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約拿書主旨的探討 
 

前言 
    約拿書全文篇幅僅有 48 節，689 個字1，簡短精悍，有靈活的語言修辭、

嚴謹的結構佈局。  

    約拿的故事的確是舊約中最有名的一個故事。內容講到主前八世紀的先

知，心不甘情不願的向尼尼微傳講警告的信息。學者們對其神學主旨，文學分析之

觀點仍存有頗大之分岐。例如費列咸(Fretheim)認為約拿與神的爭執不是順服的問

題，而是神學觀念的不同。2另外一些學者則認為約拿是象徵以色列人，所以整卷

書是對尼希米、以斯拉時代猶太人狹隘的民族觀點的反響。3也有猶太學者認為約

拿的求死是出於如同摩西等先知一樣的高貴情操。4 最常有的看法之一，當然就是

以本書為一本宣教神學的書，因為約拿的宣教的效果是極為顯著的。5種種看法不

一而足。本文討論的方法和目的，是由對本書的敘事文學分析來探討本書的神學主

旨，並進而討論約拿有否悔改? 

 

一．約拿書結構分析 

約拿書的文學分析不但豐富多彩，而且也解明本書信息的主要手法之一，下面

要就文體、場景與人物角色、外邦人輔助性角色、各章主題及段落分析這五方面來

探討，找出貫穿全書的主要角色及縱線主題。 

 

1.本書的文體 

 
1.1 歷史性敘事體 

1:1 第一個字wayehi: " and it happened…"，中文可作「現在…臨到」或是「現在…

發生」(和合本未譯出)。此字對了解約拿書是重要的，因為它標示了文學上一個特

 
1 參Jack M. Sasson, Jonah: A New Translation with Introduction, Commentary, and Interpretation. in The 
Anchor Bible, Vol.24B, (N.Y.: Doubkeday),1990. p. 319. 
2 參費列咸。《枯樹下的對話---約拿書信息》。陳志豪譯。《道聲舊約神學註釋》。香港：道聲，1986。頁

14-20.「約拿由最初的不順服，到最後陷入失望的境地，原因皆在於神學觀點。」「由始至終，神的作為

最主要是為了解決神學觀點上的衝突這個問題。」 
3 參亞歷山大等著。《俄巴底亞書。約拿書。彌迦書》。李蕙英譯。《丁道爾舊約聖經註釋》。(台北：校園，

1999) 頁 92-93 的討論。「另外，許多十九和二十世紀的學者則指出，約拿書在攻擊猶太人對外邦人的偏

執態度，此態度在以斯拉和尼希米宗教革新之後，蔚然成風。所以，約拿書的作者以正面的筆法來描繪

信奉異教的水手和尼尼微人，藉以痛撃當時人們的負面態度。另外這種看法，也和本書成書日期或編輯

日期牽扯在一起，此處不予討論。 
4 參Meir Zlotowitz, Yonah/Jonah, in The ArtScroll Tanach Series, ed. Zlotowitz, Meir et al.( N.Y.: Mesorah 
Publications, 2nd  ed. 1988.) p.135. 其看法或屬於某些猶太人的觀點。 
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別文體的開始：一個敘事或故事。6在舊約書卷中有幾卷是以此字起首。除了約拿書

是先知書，其他書卷都是敘事體。在先知書中則無以此字起首的例子，但含有以此

字起首的故事片段(如賽 36-39; 摩 7:10-17)。所以約拿書歸屬於歷史性敘事體。7而

史實也就是作者故事的基礎。8至於寫作的時間，是主前八世紀，其中有關的語言特

徵，特別是有關亞蘭文可能影響著書時點的部分，已有學者作出極令人信服的討論，

則不在此贅述。9

 
1.2 反諷文體 

至於它的文體，現今有愈來愈多的學者均認定作品的深度幽默。它的諷刺語法

和筆調10，並不為某些人士所接受，因為他們認為聖經是很神聖的，怎能有這樣的幽

默?但兩者並不必然相關，因為它可以是「悲憫的反諷」(Compassionate Irony), 而不

必是「嘲弄的諷刺」(Ironic Satire)。 11在下文討論作者用字遣詞時，可以看見反諷，

也可以看見悲憫。Simon對「悲憫的反諷」歸納出以下幾點，摘譯如後：12

1.2.1 悲憫的反諷能加強憐憫的深度。 
1.2.2 悲憫的反諷所為並非要特別的刺痛人。它俯視英雄，痛苦地揭示其失敗

處，但予以赦免：它把英雄放在適當的位置上，既不高抬，也不貶低。 

1.2.3 悲憫的反諷戳穿人的自信和自義，領之認定神沉重而慈愛的手，進而歸

向他。 

 

2.本書場景與人物角色 

2.1不同的學者有不同的分法，Limburg以地點位置的分法值得參考，臚列如後13： 

 
5 這是讀過本書必然得到的結論。 
6 參James Limburg,  Jonah, in The Old Testament Library,( Louisville: Westminster John Knox Press, 1993.) 
p.137. 
7 聖經其他書卷有八次用到相同的wayehi 做開始，而每次都是一個真實故事的開頭(如：約書亞記，士

師記，路得記，撒母耳記上，撒母耳記下，以斯帖記，尼希米記)，或一卷書中的一段歷史事件(以西結

書)。另外約拿書的開頭一段，似乎與列王記上以利亞故事，許多處是同樣的平行結構：「耶和華的話臨

到…說你往…去，…就往…」(王上 17:2-5; 17:8-10; 18:1; 21:17; 21:28)。而列王記先知以利亞的故事總是

連著許多的神蹟：烏鴉叨餅和肉;麵和油不短缺;火和雨的降下;烈火，地震，狂風和火;獅子咬死人：約旦

河河水分開;以利亞被火馬火車接升天;母熊撕裂四十二個童子;有毒的野瓜變成沒有毒;斧頭漂上來…。所

以約拿書出現狂風，大魚，蓖麻樹，蟲子，炎熱的東風…，不也是相同的嗎?路得，以斯帖，約書亞，尼

希米，以利亞，以利沙都可歸屬歷史性文學故事，約拿書當然可同樣歸類。另參亞歷山大 107-8 
8 參亞歷山大，82。 
9 參亞歷山大，55-59。艾基新，369-371。亞歷山大，82。 
10 參費列咸，51-55。 
11 參亞歷山大，77-78，註 74 引自M. West(反對約拿書是諷刺作品)的話說：「整個故事的語調過於急切

故而不似諷刺文; 約拿在作者筆下並無嘲諷或輕篾的色彩，反到是對人性的弱點，有深刻和憐憫的洞見。」

但具有深刻和憐憫的洞見之作品，並非不能有文學上的反諷。 
12 參Uriel Simon, Jonah, in The JPS Torah Commentary, ed. Sarna, Nahum M. et al. (Philadelphia: The Jewish 
publication Society, 1999.) pp.xxi-xxii的討論。 
13 Limburg, Hosea—Micah, 137，另參David A.Dorsey, The Literary Structure of the Old Testament : A 
Commentary on Genesis---Malachi. (Grand Rapids: Baker Books, 1999.) p.291.有一類似的圖表，但比此圖的
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     經節          佈景           人物角色 

1.  1:1-3           以色列地        主和約拿 

2.  1:4-16          在海上          約拿和水手 

3.  1:17-2:10        在魚腹中        主和約拿 

4.  3:1-10           在尼尼微城中    主、約拿和尼尼微人 

5.  4:1-11           在尼尼微城中    主和約拿 

 

由Limburg的分法，每一個段落中都出現相同的兩位主角---主和約拿，除了

第二段是約拿和水手。但針對約拿和水手的敘事段落的分析，仍有同樣的人物

角色。下面是亞歷山大參酌了一些學者的分析後，得出的結果仍是約拿與耶和

華的關係---我敬畏耶和華。其結構大綱見附註：14

                                                                                                                                                        
分段多了兩個段落，也多了一個genre的項目，至於人物角色部分則相類似。 

14
 參亞歷山大，121。此係亞歷山大參酌裴思(Pesch pp.577-581)、羅芬克(Lohfink, p.201)、傅瑞紳

(Fretheim, pp.73-74)的結構分析後截長補短得出的分析圖。羅芬克和裴恩在他們的解析中，均將 9 和

10a作為中心。Allen, p.209 亦詳述道：「9 和 10a節是這部份的重點。」 

A 耶和華起大風;風暴開始;水手懼怕，各人求告自己的神(4-5a) 

B   約拿沉睡;求告你的神;我們不至滅亡;神的主權(5b-6) 

C      看看是因誰的緣故(7) 

D        水手問約拿(8) 

E           我敬畏(9) 

E1           水手懼怕(10) 

D1             水手問約拿(11) 

C1        我知道是我的緣故(12) 

B1   水手竭力要把船攏岸;水手求告耶和華;不要使我們滅亡;神的主權(13-14) 

A1 水手將約拿拋入海中;風暴平息;水手敬畏耶和華並獻祭(15-16) 

故事的中心部分(7-12 節)關乎指認使全船遭災的人。第 7 和 12 節緊密呼應，正好成為這段敘事

的結語：第 7 節陳述船上的人亟於找出禍源;第 12 節則是約拿坦承責任在他。故事的轉捩點是 9-10

節，約拿自承他敬畏耶和華(9 節)，以及水手聽聞後的懼怕(10 節)。重要的是，畏懼的主題同時出現

在整個結構的起始和末了(5a 節、16 節)。最後，第 8 和 11 節亦相應，在這兩節中都是水手向約拿提

出問題。所以本段敘事的中心仍是約拿與耶和華的關係---我敬畏耶和華。 
另參 Dorsey 的分析如下(p.293)： 

約拿和外邦水手 

   a.耶和華拋擲( hēţîl )大風向大海( ’el-hayyām )(1:4) 

b.水手呼求(但徒然)他們的神(1:5a) 

  c.水手盡力救船(1:5b-c) 
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結語：整卷書的每一段落的人物角色均為主和約拿，從人物角色的角度來讀本書，可以

得到結論本書的主角有兩位：耶和華與約拿。 

 

2.2 本書人物角色的出現與分配： 
 
2.2.1 耶和華 

耶和華是第一個出現的名字，且常出現，可見扮演很重要的角色。(耶和華 25
次，神 13 次，耶和華神 1 次，44 節共有 39 次)。其分配圖如下：15

 

Verse Chapter 

 I II III IV 

1 Y Y Y  

2  Y  Y, Y* 

3 Y, Y Y* Y, E? Y* 

4 Y   Y 

5   E  

6 hE   Y-E 

7  Y*  hE 

8  Y* E E 

9 Y*  hE E 

10 Y Y* hE, hE Y 

11  Y ______  

                                                                                                                                                        
    d.約拿未作何事救船：反而沈睡(1:6) 

      e.水手努力要確知做什麼：籤簽—約拿是禍首(1:7) 

        f.水手要求解釋：告訴(haggîdâ )我們(1:8) 

         g.頂點：約拿的見證(1:9) 
                    f'.水手要求解釋：因他已告訴(higgîd )實情。(1:10) 

                 e'.水手努力要確知必須做什麼：(1:11) 

              d’.約拿最後行動拯救船：(1:12) 

           c’.水手盡力救船(1:13) 

        b’.水手呼求耶和華(1:14) 

     a’.水手拋擲(hēţîl )約拿入大海(’el-hayyām )，海就平靜了(1:15) 

結語：水手大大敬畏耶和華，向祂獻祭許願。(1:16) 
 

15 參Sasson, 16-19.的討論。學者對於為什麼在不同的地方使用不同的名字感到困惑，特別在分析第四章

時，更難有一令人信服的理論。 
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12  ______  ______ 

13     

14 Y, Y, Y    

15     

16 Y, Y    

(註：Y=Yahweh, E=Elohim, hE=ha'Elohim, 用三種字體來作區分---1.由敘事者使

用者為正常字形。2.由角色以第三人稱模式使用者為斜體字形。3.由引證人物所說

使用粗體字形，附*號者則是約拿稱呼神所用的名字。) 

 
2.2.2 約拿 

約拿是第二個出現的名字，44 節中有 16 次。第一章 5 次，第二章 3 次，第三

章 3 次，第四章 5 次。分配得很平均，但約拿出現的次數遠比 16 次更多，因為沒有

把代名詞的部分算入。 

小結：由上面的分析及下面數點(以及下文的段落分析 3.2 約拿與外邦人)可知，本書      

主角只有這兩個：神和約拿。 
1. 神說話的次數：神只說四次話。前兩次神透過約拿說話(1:2; 3:2)，後兩次是對約

拿說話(4:4; 4:9-11)。前兩次原只要一次就夠了(如果約拿順從神的話)。 
2. 神蹟的次數：為了約拿，神行了三個神蹟:大風暴、大魚、蓖麻。 為了尼尼微，

神沒行神蹟。沒有神蹟的尼尼微信主，而有神蹟的約拿卻不順服！ 

3. 兩個人物是從頭到尾都一直出現，相互糾結，一起在情節的衝突矛盾中，推動敘

事在高度的張力中繼續前行，解決兩個人物之間的衝突，直到第四章結尾仍然留

下一個耐人尋味的開放式結局。其他的人物是配角16，是次要角色，陪襯主角內

心世界中天人交戰的掙扎，行事為人中國仇家恨的鬱卒，神人之間價值觀對立的

情結。 
 

3.外邦人的輔助性角色的探討 

本書出現兩個外邦人群體扮演大而重要的角色，但是他們的出場總是和英雄---
約拿的出場作一個對照的背景，這樣的一個關係來配搭，以顯出他們輔助性的角色。

當問題解決了，他們就退至幕後。而約拿的事情，則一直懸而未決，直到最後一幕。
17

3.1 全書分析圖表：18

                                                 
16 參下節外邦人的輔助性角色的探討的進一步分析。 
17 參Simon, Jonah, JPS,xxxii-xxxiii. 
18 參John R. Kohlenberger, Jonah and Nahum, in Everyman’s Bible Commentary, (Chicago: Moody,1984.) p. 
25.比較特別的是a與a’所包含的經文恰恰是前兩章與後兩章，也是一般學者對約拿書的分段手法。兩段經

文所呈現的都是耶和華的寬容。只是一個是對約拿，另一個是對尼尼微人，而約拿在這兩個階段的反應

則是鮮明的不同。筆者認為或許比較好的方式可將之修正為：b改成a1, c改成a2, b’改成 a1’, c’改成 a2’, d改
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      a.耶和華對約拿的寬容        (1:1-2:10) 
        b.約拿無理的不順服        (1:1-3) 
          c.耶和華拯救水手        (1:4-16) 
            d. 耶和華拯救約拿     (1:17-2:10) 
          c’耶和華拯救尼尼微      (3:1-10) 
        b’約拿的不順服與挑戰      (4:1-11) 

a’耶和華對尼尼微的寬容      (3:1-4:11) 
由此圖可有幾個觀察： 

1. 耶和華拯救約拿是中心事件，陪襯的是水手與尼尼微事件。 
2. 在水手事件中，只有當水手一切有活力的行動都描述完了，才記載約拿的沉睡，

雖然它們是同時發生的事情。 
3. 尼尼微事件中，所有相關事情記錄完後，到下一幕才開始描述約拿尖銳的反應，

而尼尼微百姓不再在其中扮演任何角色。 
4. 外邦人對主旨意的順服19，都表現出這麼自動又毫無問題的特質。約拿的左右搖

擺、不易順服卻是這麼嚴重而多面，很清楚的呈現出：外邦人不可能作整個敘事

的轉動者。幾乎所有的讀者都有某些約拿身上的惡性傾向，但沒有人因為這些外

邦人好到不能相信的模範表現而感到困擾。20

 

3.2 約拿與外邦人的對照性描寫手法(1:4-16; 3:3b-10) 
 在二.2 中已列出亞歷山大對 1:4-16 所作的交叉圖示，中心點在 9、10 節，即

「敬畏」的主題。下面參酌Dorsey針對約拿與尼尼微人的段落作的交叉圖示，如後21： 

   a 宣告耶和華的審判(3:3b-4) 

    b  百姓悔改：披麻禁食(3:5) 

     c  話語傳到王那裡(3:6a) 

      d  中心：王悔改(3:6b) 

     c'  話語由王那裡傳出(3:7a) 

    b'  百姓蒙吩咐要悔改：披麻禁食(3:7b-9) 

   a'  取消耶和華的審判(3:10) 

 這個圖示的重疊比較，可以得出以下的觀察22--- 
1. 約拿身處拜偶像的外邦人中，被迫與他們互動。 
                                                                                                                                                        

成x, 更能將結構的清晰性表明出來。 
19 需要更進一步理解的是：外邦人對耶和華的順服，到底是像神對以色列百姓要求的那種態度，還是外

邦人對比較「靈驗」的神明的那種態度?較詳盡的討論見二 2.2 中對水手和尼尼微人「皈依」(conversion)
所指的意義為何。在此仍沿用「外邦人對『主』旨意的順服」來表述，因為使用「主」這個詞，是以全

書貫穿的用法而言，故未使用「外邦人對『神明』旨意的順服」。 
20 參Simon, Jonah, JPS,xxxii-xxxiii. 另參Robert B. Jr. Chisholm, From Exegesis to Exposition: A Practical 
Guide to Using Biblical  Hebrew. (Grand Rapids: Baker, 1998.) pp.163-166.更進一步的討論見於二 2.2，也就

是外邦人皈依的性質及迅速的反應，其是可理解的。 
21 參Dorsey,293. 
22 參Dorsey,291. 
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2. 約拿的臨到帶來了耶和華神的審判。 
3. 外邦人立即、熱切且極為信服的回應。 
4. 外邦人向約拿的神呼求(qārā')憐憫。 
5. 他們的首領(船長，王)都參與其中。 
6. 他們的首領都盼望神或者能恩赦。 
7. 耶和華恩赦外邦人。 
8. 約拿與外邦人孤離; 他是不情願的參與者。 

小結： 
1. 約拿和外邦人對神的主權、能力與恩惠的認識很接近。但約拿對神的態度和外邦

人對神的態度成為強烈反諷。 
2. 約拿對水手與對尼尼微人的態度有很大的差別。23

3. 全書不斷將外邦人所思所行與約拿的相對照，其實正凸顯了約拿和神之間的故事

才是全書的重點。 
 

4.各章主題：24

4.1 第一章：恩典被拒絕--水手求生 
4.2 第二章：恩典的得勝--約拿求生 
4.3 第三章：恩典的運行--尼尼微城人求生 
4.4 第四章：恩典的學習--約拿求死 

 

5.段落分析 

本書的段落大綱，由於 1:1-3 與 3:1-3 是相同的呼召，是耶和華的話第二次臨到

約拿，所以多有學者將本書大致分為兩段，也有學者以每章為一單元。此處參酌亞

歷山大及Simon的重新分段如下：25

 

.Ⅰ 逃躲和失敗(1:1-2:10) .Ⅱ 背叛和忿怒(3:1-4:11) 

  1.首次蒙召及違逆(1:1-3)   1.再次蒙召及順從(3:1-3) 

  2.水手的順服和約拿的背逆(1:4-16)   2.尼尼微人悔改(3:4-10) 

                                                 
23 這裡可引至另一重要的問題，就是約拿為何仇視尼尼微人?據筆者的意見，約拿並非毫無理由的仇視

所有的外邦人，比較好的方式是把他對待尼尼微人與對待其他外邦人的方式予以區隔。造成約拿不悅的

原因，是神給予尼尼微的救恩，而這也是唯一的原因。事實上，由第一章約拿的表現來看，他對水手的

生死並無置之不理的冷漠。許多學者討論他不願去尼尼微之舉，和所謂的國仇家恨有關---亞述是摧毀約

拿國家的劊子手，而且亞述人的殘酷惡名昭彰，致使約拿認為他們罪有應得，連去報惡信都是多此一舉，

更何況他對神的寬大慈愛太了解了，使之更不願意承當這個使命。相關討論見亞歷山大，82-87,95-97. 
24 參吳獻章，《希伯來文解經：約拿書—旨意的爭奪戰》。中華福音神學院授課講義，2003 年春。 
25 參亞歷山大，105. Simon, Jonah, JPS,xxv. 
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   尼尼微人得赦：約拿第二次背逆 

    (4:1-5) 

  3.為自己得救而感恩26(1:17-2:10)   3.為尼尼微人得救而忿怒(4:1-11) 

從這個分段中，仍可再詳加探研部分細節。 

  
5.1 首次蒙召與再次蒙召的對比： 
   第一章 第三章 

1:1 耶和華的話臨到約拿說 3:1 耶和華的話第二次臨到約拿說 

1:2a 你起來往尼尼微去 3:2a 你起來往尼尼微去 

1:2b 向…呼喊因為他們的惡達到我面前 3:2b 向…宣告我所吩咐你的話 

1:3 約拿卻起來逃往他施去躲避耶和華 3:3 約拿便照耶和華的話起來往尼尼微去

 幾個清晰的觀察浮現出來--- 

  
1. 重覆的呼召強調耶和華的決心，要向尼尼微人傳達警告的信息。 

2. 約拿第一次與第二次的反應截然不同。第一次叛逃，第二次順服。 
3. 暗示了問題的解決，即使有約拿的不順服。 

 

5.2 約拿的兩個禱告間的相關性(1:17-2:10[2:1-11]; 4:1-4)27  

 幾個觀察如下： 

5.3.1 都是記在外邦人的敘事之後，兩者都是回應耶和華赦免有罪的一方(約
拿，尼尼微) 
5.3.2 兩者都以「約拿就向耶和華禱告」作為開端。 
5.3.3 兩者都出現三個相同辭彙：hesed(慈愛),hayyay (活著),napšî(性命)。 
5.3.4 更驚人的是其不同之處---表列如下： 

  

第一個禱告 第二個禱告 

為 耶 和 華 的 拯 救 自 己 感 恩

(1:17-2:10[2:1-11]) 

為耶和華拯救尼尼微人忿怒28(4:1-4) 

                                                 
26 自由派學者Wellhausen認為約拿書是取材於不同來源的彙編。特別是第二章的感恩之詩(2:1-9)，更被

視為外來的挿筆， (1) 因為 2:1 告訴我們約拿在禱告，但文中其餘的部份表達感恩而非懇求; (2)因為感

恩的話說在約拿被吐在乾地上前，但當時他實在沒有向神感恩的理由。但是學者的駁斥意見如後：(1)希
伯來人視讚美為禱告中非常自然和重要的部份。(2)2:2-9 並非為自魚腹中獲救感恩，乃是為神透過魚救拔

他免遭溺斃而感恩。這可以解釋他的感恩，也可以解海草(中文和合本 2:5)的出現，並且由後頁兩個禱告

的對比，也可說明這個禱告在這裡的出現是有意義的，且能夠以文學分析的方法證明本書的合一性。參

艾基新著。《舊約概論》。梁潔瓊譯。(香港：種籽出版社，1985。)頁 371-372。另參亞歷山大，68。 
27參Dorsey,291. 兩個禱告之間的相關性是顯而易見的。學者如Landes, Allen ,Trible,202.對此均有討論。 
28 4:2 是wayyiqtol，特別是說禱告的動機是 4:1，惡的動機。 
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讚美耶和華的慈愛 hesed,這是外邦人所離棄

的(2:8[9]) 

抱怨耶和華將 hesed 擴延至外邦人—正如他

所擔心的(4:2) 

為生命 hayyay 和性命 napšî 得救感恩(2:6[7]) 忿怒的求耶和華取走其生命 hayyay 和性命

napšî (4:3) 

為耶和華恩赦不受責罰—雖然他顯然沒有

為不順服而悔改(2:2[3], 9[10]) 

對耶和華赦免數以萬計的人感到憤怒---雖

然百姓已真誠悔改(4:4) 

第二章虔誠的禱告配上第四章卑劣心靈的禱告，是要讓讀者了解第二章的禱告者： 

自義、偽善及自私 

小結： 

1. 第二章的禱告在文脈來看，不僅與第一章相連29，更與第四章相呼應30。 

2. 作者以兩個禱告的對比浮現出一位自義、偽善及自私的約拿，而這正是第四章所

要處理的課題。  

 

二．約拿書的敘事技巧與學者對主旨的探討 

現代的研究發現，約拿全書多處有縝密的構文的痕跡。 

「近代英國小說家福斯德(E. M. Forster 1879-1970)在其文學批評作品《小
說的面面觀》中，提到『劇情』(plot)是作者將事件的發生，安排時間之流，
突出其因果性，而作品中的人物刻劃，分為枯索機械性的『平板』(flat)或玲瓏
鮮明的『圓熟』(round)兩種類型。以此檢驗約拿書的獨白或心理表態，作者在
角色性格刻劃上，突破了平板單調的格調，而以動態性語言，精扼有力地點出
約拿的逃遁、回歸、沉降、上升運動軌跡中的心理及情境氛圍。同時，作者以
神與人、人與人之間的對話、互動，細緻地烘托出群體意識與個人情結。全書
前後四章的經文，就如劇本可分成四幕，展開此小小說敘述空間『轉、承、起、
合』的運營，使故事形式的呈現與內蘊的精義，發揮了文學技巧的高度藝術成
就。」31

所以要深入一探究竟，必定要對它的文學手法予以剖析，方能掌握其敘事目的。一

則故事的基本構成要素就是它的佈景、角色人物及情節。在此擬較深入探討故事的情節

這個部份。Chisholm對此加以說明：「Ryken將情節定義為『相關事件的連貫性結果，有

開始、中間及結束』，也就是『一段完整的行動』，他繼續補充說『一個情節的本質是一

個中心衝突或一 組衝突推向一個決定（resolution）』。正如Ryken所解釋的情節可以呈現

                                                 
29 學者針對前兩章水手與約拿在內容的對稱上對顯明神的拯救之事作出一些分析：兩章都有四個元素---
危難、求告神、蒙拯救、向神獻祭並許願。 
30 參亞歷山大，67-73 對於經文合一性詳盡的討論。 
31蔡梅曦。《鴿子與大魚：約拿書的敘述技巧與象徴層面》。(台北：道聲，2003。)頁 21-23。 
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各種衝突。道德/屬靈的衝突通常發生在一個人物身上，他們經常包含由於危機產生的

挑戰或考驗。…衝突可能是多面的，如約伯與三友，但真正的衝突是與上帝與他自己。」
32

而剖析約拿書，可知內部衝突是故事的中心，衝突的本質是約拿與上帝，而且本書

的開端就因約拿強烈的違抗急速進入戲劇性的景幕，這是在所有先知身上未曾發生過的

事。4：5-11 耶和華的發問，它也幫助我們確認作者寫這本書的目的。33

 

1.事件的起因與敘事的動力---1:1-3 在整個敘事的角色 

本書的 1:1-3 對於瞭解約拿書很重要，所以必須作一探研。 
學者Claus Westermann給故事體下了非常好的定義：「故事編寫敘述一連串的  

特殊事件，都是為了從每一個張力點引伸至結論的張力點上。」34所以約拿書從wayehi
開始一連串的張力，1:2 你「起來」往尼尼微去，是一個典型的命令。35 但約拿的反

應使慣常的模式被打破了。約拿的反應在希伯來先知史上是史無前例的，讀者的反

應必定是瞠目結舌，不知所措，繼而落入難以自拔的探索性好奇中，因而進入作者

早已設計好的絕妙情節中，在一個又一個的懸疑中摸索著與情節同步前行。 
約拿的逃跑有著什麼意義?又會帶來什麼結果?先討論前者--- 

 
1.1 背道而馳：起身往相反的方向躲避耶和華 

1:3 所用的字是「逃」(1 次)和「躲避耶和華」(2 次)，他施(3 次)以肢體動作和

逃亡方向、地點表達寧可不要神的同在也拒不受命的強烈意圖。其實這種重複字眼

是作者的刻意安排，為了達到ABCDCBA的結構36，如下： 

      A.逃往他施去躲避耶和華 

        B.下到約帕 

         C.遇見一隻船 

          D.要往他施去-------- 

         C'.他就給了船價 

        B'.下到船上(和合本：上了船) 

      A'.要往他施去躲避耶和華 
 
由此結構可以看出，重點是「要往他施去」 (在起首、中心和結尾的部份重複

提到)，其作用是強調約拿逃走的方向，和尼尼微的位置完全相反37。這個意義不在

 
32 參Chiholm, 156-159. 
33 Dorsey, 290. 
34 James Limburg, Jonah, in The Old Testament Library, (Louisville: Westminster John Knox Press, 1993.)  
p.24. 
35 參王上 179-10，主對以利亞說「起來往撒勒法去」(v.9)「以利亞就起身往撒勒法去。」 
36 費列咸，72。 
37 一般學者認為約帕即現今之雅法海港，是以色列的主要港口。約帕在以色列的東南，而尼尼微在以色
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地理的方向，而在意志的方向。亞歷山大評註道：「他的行為無異於公然反叛神的主

權。」38

 
1.2 迅速堅決：有決心且經過慎密的考慮和計算39

由第三節描述約拿的反應是一連用了五個wayyiqotol，以一連串的動作「約拿卻

起來，下到約帕，遇見一隻船，要往他施去。他就給了船價，下到船上…」要往

他施去40，與神吩咐的背道而馳。 

不只如此，約拿的決心和以色列人對海(yam)的觀念相牽扯。本書一~二章是整

本舊約聖經中少數有關海的故事，它幾乎是最長的一段。以色列人怕海，字面上將

背部對著它，如’āhōr 「背、後面」，也是「西方」的意思，後面的海hayyām hā'aharōn(申
11:24,34:2)是地中海的意思。海和死亡、陰間也常相關聯41。所以約拿不顧一切衝向

海洋，並非表示他不知道神仍掌管洋海，毋寧說那是表示了他的決心。 

 
1.3 以一種「下去」(descents)的模式展開： 

  「下到」42出現四次，兩次以wayyiqotol (dr,YEw: )的形式出現，均在一章三節，

而另一次以連接詞+約拿+下到(dr;y" hn"Ayw> ,qal pf 第 5 節)43。及 2：6[7]「我下到山根

yTid>r;y" 」。神要他「起來~Wq」，他就「下去dr,YEw:」，在故事開端一連串的重覆表示

故事開端中最重要的事：約拿「從耶和華面前逃跑」(2 次，第 3 節)44。這種連續四

次緊密的重覆，一次比一次更悲慘，到了第四次等於是進入死地(或陰間)，讀者自

然會聯想到背逆的過程和背逆的結果密不可分，這也隱含了墮落的象徵。45

 
1.4 一個問題：約拿躲避的目的和意義何在? 

                                                                                                                                                        
列的東北，兩地完全在相反的方向。Zlotowitz, Meir. Yonah/Jonah, 84. 「離約拿最近的港口是Acco，不是

約帕。」費列咸認為「它的出現，顯示故事啟首的背景是巴勒斯坦，而不是一個虛構出來的地方;因此有

著重要的作用。」(34) 並且他施是古時所知最遠的西方城市，參費列威 34;「一般認為它位於今日的西

班牙。約拿故意選擇這個地方，原因是它和尼尼微剛好位於兩個完全相反的方向。再者，他施這個城市

也有它的象徵價值，在聖經上它被視為遠方的樂園。(參王上 10:22;結 27:12)」 
38 參亞歷山大，112。 
39 參Sosson, 279, 「根據我自己(對 4:2)的繙譯，約拿宣稱他逃往他施是預先籌劃的(premeditated)…。」 
40 參唐佑之。《十二先知書註釋(三)西番雅書。那鴻書。哈巴谷書。俄巴底亞書。約拿書。約珥書》。《天

道聖經註釋》。(香港：天道，1987。)頁 245。根據動詞的涵義，是立即要去約帕的船隻(這動詞稱之為"future 
instansitive")。 
41 參Karin Almbladh, Studies in the Book of Jonah, Studia Semitica Upsaliensia, (Sweden: Uppsala University, 
1986) pp.9-11.的討論。作者表示，對以色列人而言，除了地理的因素—因為以色列人從未征服過沿海的

非利士人--之外，還有更深的應因導致以色列人懼怕，就是創造中們與海中大蛇的故事。對以色列人來

說，海如同沙漠，是一個非世界(non- world )，是相對於人居之地的所在。是一黑暗之地。陰間亦然。所

以海常用作死的隱喻，出現在詩篇中(18:5=撒下 22:5)。 
42 Zlotowitz, Meir. Yonah/Jonah, 85. Radak認為「下到」的用詞基本上是地理性的，約帕比原來出發之地低，

船在海上又比約帕低。 
43 參Chisholm, 126. 此種waw+nonverb construction結構，或屬於dramatic 的功用。在整個場景中，外面

狂風巨浪，水手力挽狂瀾，可是約拿卻「下去」「沉睡」，造成一種強烈的戲劇效果。 
44 Limburg. Hosea—Micah, 140. 
45 費列咸，40.「作者明顯在描寫一個步向死亡的歷程(參詩 88:4-6; 箴 5:5)」 



 

 12

                                                

由 1：9 他認識神是創造滄海、旱地、天上的神，所以不可能逃躲。但他明知   如

此，為何要躲得遠遠的?試分析如下： 
1. 由 4：2 知他「急速」逃避的原因，是不願承擔這個事奉，亦即他知道不可能躲

避神，但要躲避這個差遣。 
2. 聖經論到先知(祭司)時，常常用他「站立在耶和華面前」(尤指以利亞，參王上

17:1, 18:15; 耶 15:19)，來表示樂意服事，而約拿的逃跑則是有棄了僕人的身份46。 
3. 約拿所希望的是逃到完全脫離清楚聽見神道和旨意的地方—以色列 47。「逃」

bārah48有一種逃離關係或群體之意。其意含是打破與過去的關係，在那 些關係

之外起首一個新的生活。49 從約拿的觀點來看，他的出走不是要躲避神，而是

要躲避神的道，特別是神的差遣：往尼尼微去。50  但雖然他不可能逃離主的同

在，但他的行徑聖經的定位是：從耶和華的面前(mippenē)逃跑。 

結語： 約拿書從wayehi開始，引入約拿從「耶和華的面前」逃走這一戲劇性的變  化。

約拿書前三節經文已為全書的佈局作好準備，為後來發生的事舖路51。這數節經

文建立了約拿書的中心問題，就是神和約拿之間為了向邪惡的尼尼微人傳道的事

而產生矛盾衝突52。這個變化造成兩個張力53，帶來一連串情節的展開以及角色

人物之間的互動： 

  1.約拿丟棄逃避神的工作會遭遇何事?他為什麼會遭遇那些事呢?54

  2.尼尼微人會如何?那個大而邪惡之城的結果如何? 

 

2. 學者對全書主旨的探討 

1:4 一開始，主詞即由約拿改為耶和華55，也就是打斷了約拿一連串行動的五個

wayyiqotol 型式的表達。這象徵了動作主權轉換了，以此切斷約拿以為自己可以主

導一切的思想，一切的主權在乎上帝。本書用了一連串的字，包含「安排」「愛惜」

 
46 費列咸，73-74. 
47 費列咸，73. 
48 從Sasson, 77-78 針對此字所作精闢的闡釋如后：當bārah與表分詞min-連用時，所強調的不僅是逃逸的

方向或發生的方式---很快、很隱祕，或之類的---，更是強調所離棄的目標(看伯 20:24;賽 45:20)如果希伯

來文要把焦點集中在所背棄的地方或人時，它總是把bārah與複合詞mippenē連在一起使用。Ibn Ezra很久

以前就注意到這一點：「當我研究整本聖經時，從未發現一個有關逃的字，除非它與pny這個字連用在一

起……關於約拿的先知書中，我也沒發現他逃離了神的面(not …fled mpny God, but only mlpny God.) 
49 參Limburg, Hosea—Micah,140-41. 如創 16:6,8 夏甲逃離主母。創 31:20-22 雅各逃離拉班。士 11:3 耶弗

他逃離兄弟。 
50 費列咸，73. 
51 Hans Walter Wolff, Obadiah and Jonah. Translated by Margaret Kohl, in Interpretation,   (Minneapolis: 
Augsburg Publishing House, 1986.) p.54. 費列咸 14, 49 . 
52 費列咸 49. 
53 Limburg, Hosea—Micah, 140. 
54 參本報告頁 15。 
55 Williams, Ronald J. Hebrew Syntax: An Outline. (Toronto:University of Toronto Press, 2nd Ed. 1988) §572, 
§573.   
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等字，另外又運用發問、靜默不答的文學手法以步步引入高潮。約拿所遭遇的事的

特點，是這些事都是耶和華神所安排的，諸如風浪、拋入海中、安排大魚吞入腹中

等等，這就簡略的回答了第 1 個問題。至於他為什麼會遭遇那些事，則留待下文再

予探討。 

以下再從其整體結構的安排來察看其佈局以探討本書主旨。一般來說，對本書

主旨與目的討論中，可以歸納為56：悔改、真假先知(或預言未實現)、猶太人對外邦

人的態度(含普世救恩與宣教的觀念)、神義論(包含神的公義與憐憫的關係)。以下逐

項來檢視--- 

 
2.1 約拿書的主旨是悔改麼? 

 悔改的確是約拿書的主題之一。但是雖然學者們一致同意悔改是約拿書的主

題，他們對該書的確切目的，仍舊意見分岐。由本書筆法，水手和尼尼微人的悔改

在本故事中和約拿硬心不肯順服成了明顯的對比。下面列出學者的主要的看法57--- 
 

支持說法 支持者 辯駁或缺點 
約拿書是為鼓勵猶太人悔

改而作。如果信奉異教的外邦

人都能以悔改來回應先知的

教導，那麼聽見教導的猶太

人，亦應如此行。58

耶柔米、 
Kimchi、 
C. A. Keller、
藍迪斯、 
H.Gevaryahu

約拿書的目的在於顯示，人

的悔改可能導致神改變計劃; 
人和神二者均可能改變心意。 

柯禮門 

約拿代表許許多多相信「犯

罪便應受罰」的人，他無法接

受神竟然願意饒恕悔改的人。 

J. Walton 
Y. 
Kaufmann59

約拿書是為鼓勵猶太人悔改而作的傳統

看法，並未解釋將第四章包含在內的用意何

在：如果約拿書目的在敦促悔改，那麼全書

於三章 10 節收尾更為恰當。 
柯禮門、柯夫曼和華爾頓等人解釋，第

四章將全書帶入高潮：約拿站在人或神的角

度，公然反對悔改的信條。但是根據 4:2 約

拿的禱告，約拿引用出埃及記 34:6，清楚地

承認神有權饒恕罪愆，並且不願意降罰。約

拿並不反對悔改的信條本身，他反對的是尼

尼微人成為神饒恕的對象。 
 
 

約拿書的目的在於駁斥被擄

後猶太教徒的普遍心態---悔
改確保神的饒恕。約拿書強

調，神願意饒恕，因他是有憐

憫、有主權的造物主; 悔改並

不一定配得饒恕。 

E. J. 
Bickerman 

至於 Bickerman 的說法，亦有其漏洞。若

約拿書針對那些相信 Bickerman「悔改必得

饒恕」人，那麼我們便應期望作者將約拿也

描述成這種人，但是約拿書事實上卻批評約

拿反對神施恩給悔改的尼尼微人。所以這種

說法顯然也未直指問題之核心 
 

2.2 約拿書的主旨是猶太人對外邦人的態度麼? 
 猶太人和外邦人的關係，也是學者闡釋約拿書時的關注焦點，其中兩種說法頗

                                                 
56 參亞歷山大，87-101 的討論。 
57 參亞歷山大，87-88。 
58 同上，不少學者主張此說。 
59 參Yehezkel Kaufmann, The religion of Israel :from its beginnings to the Babylonia exile, translated and 
abridged by Moshe Greenberg. (New York :Schocken Books,1972.) pp. 282-286. 
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受認可。 
 
支持說法 支持者 辯駁或缺點 

斥責猶太人對於神願

意寬宥 外邦人一事，持有

吝嗇的心態。 
 

 

高曼及馮

拉德60。 

約拿不情願赴尼尼微，和他願被拋入海中

以拯救信教的水手，是一大對比。我們必須審

慎區分約拿對一般外邦人的看法，以及他對尼

尼微人的獨特態度。 
Cassuto 和 Goitein 均指出，約拿書完全未

論及猶太人和外邦人的敵意。但是重心全集中

在尼尼微身上這個事實，實在意義重大。如前

文所述，以色列人很對尼尼微的敵意明顯是故

事的重要主題，單單如此仍不足以解釋著書的

目的何在。 

對於宣教的關切。 亦

即，約拿書所強調的是神對

宣教的關切，神的慈愛和憐

憫並非只給予猶太人。藉著

約拿，神不僅斥責那些只願

猶太人獨享救恩的人，而且

還有力的昭示，他十分願意

拯救無知、罪惡的異教徒。 
 

奧古

斯丁、路德

和許多現

代基督徒

所持的觀

點 

1.如果約拿書的目的是講宣教，那麼本書結

束在第三章是最合適的安排。如此就不能解釋

第四章的重要性了。 
2.如果由新約來評價本書，約拿至尼尼微的

任務可看作是神的道傳至外邦的一個確據。但

以利亞、以利沙曾至腓尼基和亞蘭，其工作並

非為著贏得靈魂或傳講悔改之道。 
3.水手和尼尼微人的「皈依」(conversion)

所指為何? Conversion這詞用在今天，是指由一

                                                 
60 參亞歷山大，92-93。另參Gerhard von Rad, Old Testament theology. 2. trans. by D. M. G. Stalker ( New 
York:Harper,1965),pp.289-292.. 
61 參Sasson, 24-25.撒勒法的寡婦對以利亞和他的神所作的宣認(王上 17,&v.24)就不是conversion的見證

了，因為多神主義者並無義務認定獨一之神的偉大。而路得對拿俄米的神的宣認，亦幾乎不是conversion
的表述; 更恰當一點的說，必須視為整體誓約的一部分(1:16-17)，這個誓約是奠基於她丈夫之死，因為女

子無地位，那時又無會堂可以參加，家中的敬拜則由丈夫主持。乃縵是僅有的例子，他承認希伯來神的

至高，王下 5 章他苦心的用以色列的土地來連於其新信仰(v17)，並求神赦免其與外邦神崇拜儀式有所牽

扯(v18)。但筆者認為聖經中尚有一個例子值得探討，就是妓女喇合，由希伯來書 11:31 看來她「因著信，

就不……滅亡。」明確的有conversion的表現，可是由約書亞記的記載來看，那也不是宣教的結果，而是

她「聽見」(參書 2:8-14，可能是一般性質的聽見眾所週知的消息，因為所用的詞是「我們聽見」)而產生

的信心。 
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 個信仰轉換至另一個信仰。約拿書中，不管是

水手或是尼尼微人都未被期待要丟棄他們的信

仰禮儀來贊成摩西律法和作法。水手僅是獻祭

給一大有能力的神，這是任何一個文明的外邦

人當他感謝神的眷顧介入時所樂意行的。如果

是conversion到猶太教，猶太人的描述應該是將

之受割禮。在聖經中，只有對已經是以色列人

的人發出鼓勵(或者告知)要「轉回」(šûb)至列祖

的信仰。61

4.水手的表現並未記載他們在道德上的改

變。至於尼尼微人承諾離開惡道，但由那鴻書

來看，過了一段時間，他們仍是惡名昭彰，可

見他們在行為上的改正未必持續很久。 
5.Orlinsky的觀點認為，以色列與外邦諸國

有關的神學改變，不管是約拿書，或其他先知

書，都只有歷史情況的改變而有的佈景的改

變，以色列人寫到一位全然在其歷史和命運中

顯示興趣的神。也就是說古代以色列似無普世

性的情操，Orlinsky說了一句很棒的話，可以引

用於此：「聖經 中以色列的神是一宇宙性的

神，但卻非一國際性的神。」62

 

小結： 

1. 約拿不能被當作是前往尼尼微的宣教士，神的憐憫縱使在尼尼微人悔改及禁食之

後，延伸到該城人民身上，但卻與尼尼微人擁抱律法、棄絕偶像、接受割禮無關，

甚至和最基本的，承認耶和華以色列的神是獨一的真神，都無關聯。63

2. 約拿書僅僅是為神如何看待外邦人，提供了例證，並不能算是鼓勵宣教的文章。 
3. 由 1:1-3 的分析，帶出的兩個問題，其中第 2 個是尼尼微的結局會如何?當尼尼微

人悔改時，這個問題就有了答案。64可見最可能的題旨仍和第四章有關。65

 

2.3 約拿書的主旨是和預言是否實現有關麼? 
Simon問了一個敘事技巧的問題：為什麼約拿逃走的動機要隱匿直到第四章?他

對 4:2 解釋的答案是：他逃跑是因為擔心作先知的名聲，這一點和主為那些悔罪者

不顧一己尊榮所作的恰成對比。66 換句話說，約拿害怕他會被認為是假先知，因為

                                                                                                                                                        
62 原文是這樣寫的：the natural God of Biblical Israel is a universal God, but not an international God.  1-5
的討論參Sasson, 24-25. Orlinsky的觀點他也贊成。 
63 亞歷山大，93. 引述自Clements, The Purpose of the Book of Jonah ,p.18. 
64 參Limburg, Hosea—Micah, 149. 
65 因為尼尼微人的敘事到第三章結束，而整個動力仍在，直到第四章當尼尼微人已退出舞台的聚光燈

時，在第四章約拿「逃」的行動的心態和動機才顯露出來(拿 4:2)，所以貫穿的主題必定延續到第四章，

也必在第四章有終極的情節呈現，才能結束故事的發展。 
66 Simon, Jonah, JPS,xxxiii. 
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他對尼尼微城的宣告沒有實現(參申 18:22：「先知託耶和華的名說話，所說的若不成

就，也無效驗，這就是耶和華所未曾吩咐的。」 

幾點討論如下： 

1. 尼尼微人對約拿所傳的信息的回應，難道不足以顯示他的確是真先知?這樣的果

效足證約拿是神所差遣的。正如Good所言，就某種程度而言，約拿的預言事實上

已經成就了：再等四十天，尼尼微的確會有天翻地覆的變化。67至少先知帶來的

的震撼力是無庸置疑的，故此說不通。 

2. 如果約拿書的目的是在解釋神的預言為何未實現  又不免令人疑竇叢生。「先知」

一詞，從未用在約拿身上，豈不奇怪?會不會因為約拿不配得到神的呼召，所以

臨到他的事件，都極不尋常? 又如果該書真如許多人認為的，是著於公元六一二

年尼尼微城傾覆之後呢?那豈不是向讀者宣示，神的預言最終還是實現(即使是遲

了些)? 

3. 如果從四章上下文的角度來處理 4:2，就會有不同的看法，而且也較和約拿這個

人物的性格相符。就是約拿一方面太瞭解認識神的憐憫慈愛、寬大為懷，另一方

面又對尼尼微人深惡痛絕。他深知尼尼微人若悔改，神很有可能「後悔」不降所

說的災，所以他在事前不但拒絕前往，而且表達強烈抗議。他這樣作，顯然絕非

怕先知名譽掃地。試想一個連神都敢抗議的人(或照約拿自己的話說：「我敬畏耶

和華」1:9)，根本就是一個不計毀譽的人。所以第四章討論的重點是在，尼尼微

人蒙恩的事上，而非在約拿的名譽上。更遑論約拿所造成的影響，不論從各方面

來看，都是大有能力而無損於先知的名聲。 

小結：可見約拿書的目的絕非侷限於未實現的預言而已，也絕非因應約拿預言未實現的

一己的感受而有的著作。 

 

2.4 神義論 
一些學者認為約拿書旨在探討神的公義與憐憫。柯夫曼稱約拿為「神的公義鬥

士」。「他是代表『有罪必罰』這個古老觀念的聲音。」崔柏認為約拿強烈反對輕忽

罪並容許罪不受罰的作法。古德認為約拿在反抗一位不講理的神的作為：「公義的神

豈可向尼尼微施憐憫?」對華蕭(T. S. Warshsw)而言，約拿書提供了三個例子，証明

神的憐憫優先於報應的公義。除了饒恕尼尼微人外，神自海中救了約拿，後來又救

他脫離日曬的苦楚。68費列咸則說，約拿認為神對罪有有應得的人施行憐憫，結果造

成了不公平的現象，因此約拿發怒，因為神不發怒。69

公義和憐憫的關係，顯然是約拿書的重要主題。對於約拿書的寫作宗旨為何，

神義論的見解目前較佔優勢，因為其他的見解雖都正確地反映出故事的重要主題，

 
67 亞歷山大，91,134. 引述自Good, Irony in the Old Testament, p.48.而「傾覆」這個動詞hāpāk亦曾用於

他處形容所多瑪和俄摩拉的毀滅(創 19:25; 哀 4:6; 摩 4:11)。此字的本義是「轉」，有時也用作「倒

置」(王下 21:13，「將盤倒扣」)此外，它可以解為「轉向」、「改變」(王上 22:34，「轉過車來」; 耶
13:23，「改變容貌」，和合本作「改變皮膚」)。由於此字含義廣泛，故而在此處出現絕非偶然。雖然尼

尼微並未被傾覆，但也確曾經歷了回轉。 
68 參亞歷山大，95。 
69 費列咸，108-109。 
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但都可為神義論的標題所涵蓋。70 但在此要先處理一問題，就是造成約拿不悅的原

因，是神給予尼尼微的救恩，而這也是唯一的原因。為什麼約拿如此強烈反對尼尼

微呢?最明白的回答的是，亞述帝國滅了以色列北國，而尼尼微是亞述首都(參王下

17:1-23)。這解釋了約拿對尼尼微的反感; 他看得出此行的最後結果。他不能理解神

的作為，所以最初他想要逃避呼召。 
下面我將再一次回顧全書約拿的表現，來進入本書寫作宗旨的探討。 

三．筆者對約拿書主旨的見解 

1.第一次的背逆與第二次的背逆的對照 

由一.5 的全書結構分析圖71看出 1-2 章與 3-4 章兩部分的對稱，但卻有一

mippenē個驚人的不同之處。在船上，約拿的背逆與水手的順服交織在一起; 平行的

景幕是在尼尼微城，分為二景：第一景是尼尼微人悔改; 第二景是先知第二次背逆。

這種結構上的變異反應了佈局的進程：在前半部，先知逃跑是因為不願意前去宣佈

神的警告; 在後半部被迫履行任務，卻反抗其結果。其實前後約拿的表現是很類似

的; 在船上，寧可被丟入海中(必死無疑)，也不求告神; 尼尼微人蒙恩赦事件之後，

他寧可死也不認可神的公義。最早之時，不願去尼尼微，既去之後，又拒絕離開返

鄉。相反的，他留下來以絕望的努力要向神証明他的方式才是公平的。72在 3:1 的順

服之後，又在 4:1 有了第二次的背逆，把問題帶向了一個新的高峰，因著神不懈的

忍耐，產生了神人之間新一層面的互動。 
Dorsey 有一結構圖特別能夠凸顯出，這一個順服與不順服的問題一直在約拿這

個主角身上揮之去，有待最後的解決。 

 

A  約拿受命去尼尼微：他不順服(1:1-3) 

 B  約拿和外邦水手(1:4-16) 

  C  約拿感恩的、美麗的禱告(1:17-2:10[ 2:1-11] ) 

A’  約拿再受命去尼尼微：他的順服(3:1-3a) 

 B'  約拿和外邦尼尼微人(3:3b-10) 

      C'  約拿憤怒的、心靈卑劣的禱告(4:1-4) 

      D  高潮：耶和華對約拿的教導(4:5-11) 

這個圖示特別之處是在於它凸顯了最後仍存在的問題---順服與不順服的問題，

 
70 參亞歷山大，96。 
71 如下： 

.Ⅰ 逃躲和失敗(1:1-2:10) .Ⅱ 背叛和忿怒(3:1-4:11) 
  1.首次蒙召及違逆(1:1-3)   1.再次蒙召及順從(3:1-3) 
  2.水手的順服和約拿的背逆(1:4-16)   2.尼尼微人悔改(3:4-10) 

   尼尼微人得赦：約拿第二次背逆(4:1-5)    
  3.為自己得救而感恩71(1:17-2:10)   3.為尼尼微人得救而忿怒(4:1-11) 

 
72 Simon, Jonah, JPS,xxv. 



 

 18

也的確可以得到一個結論：不管自角色人物，或是自情節發展來看，約拿與神之間

的爭執焦點是在於意志的順服與不順服或說焦點是神的主權。 

 

2.耶和華教導的文學技巧之探討： 
耶和華對約拿的教導(4:5-11)，是本書的高潮。他怎樣教導呢?這樣的教導又和

寫作的宗旨有何相關?我們先由整個第四章來依序研討。 

 
2.1 用字遣詞的技巧 

本書運用了許多重覆的鑰字，如「大」(gdl)14 次，「惡」(亦作「災」)( rā‛ā‛)10
次，「安排」(mnh)4 次，「愛惜」2 次。另外還有諸如「發怒」6 次，「死亡」和「滅

亡」共 8 次，「下到」、「後悔」等，但在此僅提出幾個字詞來分析，原因是這幾個詞

的分析可以呈現約拿內心的真實圖像，也可以表述神的屬性。下面擬用簡表列出，

若有較細節的部份，則以註腳的方式說明之： 

字詞 出現次數/字義 經文繙譯及神學意義的討論 

「惡」， 

亦作「災」 

(rā‛ā‛)---英文 

是 evil,兩種 

意思都含在 

內。 

出現 10 次，它包含了兩

個密切相關的意義。一

方面指人的惡------尼尼

微人 (1:2;3:8,10)和約拿

的惡(4:6); 另一方面是

指神因人的罪行而降下

的災(4:2)。 

1. Sasson認為 yēra‛ ’el 在聖經中是獨特的

表達，一般熟悉的是用 yēra‛ le，不論是被

擄前或後都一樣。經過精闢的片語分析後，

他提出兩種修正繙法。73一種是「(對尼尼微

人蒙恩赦這結果) 約拿大大的不高興。」  直

譯的意思是：「約拿看這事為惡，大大的惡。
74」整卷書唯有這裡把「大」字和惡連在一

起用。第二種是“This is a great evil to Jonah.”
2. Wolff也從文法的角度深入解析，認為

3:8b,10a,b與此處的rā‛ā，雖然每次出現所連

結的名詞都不一樣---分別是尼尼微、神和約

拿，但卻含都有「要造成傷害(will to harm」」

的意思在裡面。尼尼微的敗壞、神降災的警

告都會造成傷害，同樣的這rā‛ā對約拿也會

造成傷害。這個關鍵字的一再出現，不只是

                                                 
73 以下討論參Sasson,272-273. 一般的繙法是「約拿大大的不高興且發怒」(NEB); 第一種修正是我先插

入「這結果」使讀者想起尼尼微事件的轉捩是wayyēra‛ ’el-yona的「主詞」。這一種自由度通常揉取其他的

繙譯(舉例來說，NJPS:This is displeased Jonah greatly, and he was grieved.) 第二種修正是使「約拿」倚於一個

介系詞。這麼作是因為相信獨一的yēra‛ ’el應該與較好用的 yēra‛ le 有所分別。這個修正是有屬靈的策略

的。在詩 106:32 摩西在米利巴惹神的忿怒，是用le使摩西在子句中成為間接受詞，以致於為他們的緣故，

就把麻煩給了(to)摩西。所以第二種的修正，是要強調約拿忍受而非引發( initiate)這個不愉快的感覺。他

指出第二種的修正並非可有可無，因為第四章我們所要面對的約拿這個人物，已不再是我們第一次在約

帕所遇見充滿力量和決心的人了。 
74 參Sasson,272,這是一種’cognate accusative’(同根直接受詞)的用法，雖然 1:10,16 有使用，但這裡的使用

法卻具有更大雄偉的目的。另參亞歷山大，139.指這是「同根直接受詞」的模式。 
75 參Wolff,165.的討論。其他學者多有持如此看法者。 
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著重約拿對神的審判的反對; 它更強調的是

約拿和尼尼微已經互換角色了。「極大的惡

臨到(el) 約拿」既是戲劇性的，也是反諷性

的。75

發怒(hrh) 6 次出現。有四次是指著

約 拿 說 的 (4:1, 4, 9a, 
9b)，另外兩次則是指著

神說的(3:9; 4:2)。約拿在

第四章的情緒表現，集

中在 hrh 上面。所以它

的意思就非常重要了。

Sasson 指出：分析它是什麼情感很重要，大

部分的繙譯是：「他發怒」---而這情緒決定

了他與神會面的狀況。事實上，根據他的分

析，這個字的繙譯和整個經文的神學解釋息

息相關，下面臚列其研究結果： 
1.  wayyihar lô “and it burns (is heated)on 
him” 這片語不只有單一意義，根據耶柔米

對 4:4 的註解：”hadra[sic]  lach”可以繙

成：”are you angry “和 ”are you aggrieved”,76

2. 在心理層面上，繙成怒氣不能使人信服。

怒氣是相對健康的情感，比沮喪、絕望的腐

蝕性少很多。繙成「沮喪」較符實情。77 78

3.支持繙譯成「沮喪」的文本：如七十士譯

本79，Symmachus, Arabic, Syriac,但耶柔米在

繙譯中卻繙成「發怒」。TDOT, 
INDOTTE,DCH等字典以及大部分譯本則不

予支持此種譯法。 
4. 4:1「大大不悅」與 4:6「大大喜樂」形成

一框架。中間神處理的是約拿的憂鬱症傾

向，對約拿有某種程度的醫治。 
　.約拿真的是因為尼尼微人蒙恩就盼望神

讓他死? 
神對他求死的唯一回應是放一個問題：

haheteb80.神的回應好似說出約拿憂愁的深

                                                 
76參Sasson, 274-75.兩者都可適用於先知和主：他是憤怒，因為怕被尼尼微人視為假先知，或他苦惱，因

為了解以色列會被傷害。當主詞是非人稱或未標明，但”heat”仍然’to(’el)’某人時，就只有上下文能作決

定，它能有「激怒」(創 18:30,32; 31:36; 撒上 20:7…)的意思，也能表示沮喪、煩擾之意(創 4:5-6;民
16:15[Rashi’s  “Moses was very hurt”] ,撒上 6:8,19:43;撒下 17:21)。 
77 參Sasson, 296.約拿激烈的解決法子，情感上不太有說服力：如果我們認為他的怒氣是因為神憐憫尼尼

微，我們豈不該期盼他向神表達憤怒而不是向自己?如果我們以他為沮喪，會不會更有可能約拿要取走自

己的性命?求死的原因，與以利亞的一樣，都是因為感到神的遺棄。 
78 參Sasson, 274-75.撒上 18:8 Sasson認為繙成沮喪較好：「掃羅就甚沮喪，並且這事煩擾他。」因為這挫

折感帶來的結果就是他愈來愈不具吸引力，且愈來愈懦弱。而且怒氣常有機會宣洩出來，所以也常常很

快過去。但沮喪不然，當它成了一種自我反對的情緒、形成撕裂傷時，人就會變得很懦弱。如約拿向神

求死，又對自己獨白想要死(v.3,8) 
79參Sasson, 275. Sasson認為七十士譯本繙譯最接近他的提議：“Jonah was terribly saddened, and was 
confused/shakened up ,＂ 
80 這是一個infinite absloute,一般有三種應用：1.作主詞。2.作為原來動詞的一種強調。3.作為副詞，最好
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度，而不像質問其動機、真誠性、或正當性。
81也因此可以結論：神不是壞脾氣，也未懷

恨在心，也不是帶有嘲弄的意味。相反的，

神同情約拿的絕望，甚至想要減輕他的痛苦; 
由v5 和v9 其尖銳的回嘴相對照，約拿在此

的確得到了安慰。 
　. v6 神安排篦麻，是神對他抱怨的回答，

使他深知神對他的關愛。這篦麻反轉了約拿

的rā‛ā‛. (苦楚)，在他和神之間產生了一種新

的平衡，一種新的了解。82亦即神不只關愛

尼尼微人，也關愛他和他的感受。 
　. 所以，現在約拿的關懷由形而上逐漸轉

向純個人式的。罪、罰與救贖已不再是中

心，而是個人私下向神的抱怨。神仍有一事

要教導他神的憐憫[傳統猶太人的觀點]。83

安排：mnh 這字有很廣泛的意涵---
「指定」、「計算」、「註

定」、「分派」、「認定」。

四次出現都是wayyiqtol
的piel(加強式)。簡單作

一分析，表列如下
84： 

1.每一次wayyeman  出

現，都與神不同的名字

相連。85

2. 每一次wayyeman 出

現，神所掌管的對象是

大自然不同的等次。86

3. 每一次wayyeman 出

現，都有文字遊戲。
87

1. 而在「安排」上下文中的文法，可看出神

的苦心，與其說是懲罰，不如說是強調所要

教導的功課---也就是蟲和日頭的「攻擊」使

神和約拿之間的相遇場景更劇戲化。88

2.「安排」的主詞毫無例外的是神，因為唯

有他是造物主，他有主權，能調度一切，來

成就他的旨意。但是單單安排大自然仍不能

折服大大發怒的約拿，約拿仍不順服他的心

意，所以店仍不能打烊。可是作者在使用「安

排」這個字時的小心翼翼，讓我們一瞥神絕

對主權與無限大能的背後，其實是說不盡的

憐愛與忍耐，只有這一個才能真正成為向人

發問、調度萬有、後悔而赦免的那一位。 

                                                                                                                                                        
繙成「完全地」、「經常地」。此處似以第三種的用法最合適。 
81 一般對這個問題的領會是「合理麼?」意即正當性的問題。 
82 參Sasson, 293,297-298,316. 2:7[6]使用的神的名是「耶和華我的神」，4:6 使用的神的名是「耶和華神」，

可見這驅動約拿回歸到神那裡。1:2 的「下到yrd」，是敘事動力，2:7 是約拿回復至神恩典的開始，到了

4:6 則用「上升 ’ yl」,作為最後測試的描寫。 
83 參Sasson, 297-298. Sasson的看法將之切割的如整齊，令人有不真實感。但有一點可以肯定，就是第四

章的確集中處理約拿個人式的問題。 
84 Sasson, 147-148.piel屬fientive, ‘has an achieved resuot in views’ 與qal之不同處，是後者指動作本身。參

Waltke, Bruce K. and O'Connor, M. An introduction to biblical Hebrew syntax, Winona Lake, 
Ind. :Eisenbrauns,1990, 396-417.討論piel stem的部份。 
85 2:1，耶和華是主詞。4:6，耶和華神是主詞。4:7，這神是主詞。(帶冠詞的神) 4:8，神是主詞。 
86 2:1，魚是受詞。4:6，植物是受詞。4:7，蟲是受詞。4:8，炎熱的東風是受詞。 
87 2:1，子音反轉，DG  GD(wl) lAdG" gD' . .4:6，SL……lhSL. (或許也包括 wy‛L  m‛L ) lce tAyh.l      
l[;me l[;Y:w   4:7，tWL‛Tb‛LT  tAl[]B; t[;l;AT  4:8，RWH……HRšt  tyviyrIx] ~ydIq' x;Wr 
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愛惜 有 「 眼 睛 因 … 而 流 動

(淚)」89, 當以眼睛為其

主詞，等同「哭(weep)」; 
常代表一種向所施對象

正面的態度，有一種意

圖要去作「有幫助的行

動」。 

4:10 的對象是非人，4:11 的對象是尼尼微

人。90應用在人身上時，常涉及統治者(撒上

24:11 等)或民眾代表在戰爭時(申 7:16 等)或
執行公義時(申 13:9 等)的表現;包含掌權者的

決定或行動，指在上者對轄下的人動了(或不

動了)慈心。這詞的用法暗示了統治者(或其

代表)有權決定，是否在某些情況下賜下憐

憫。 
不 能 分 辨 左

手右手的 

 這是講大略的數目的尼尼微人，他們在道德

上的無知，而非指兒童。91特別講到神對沒

有律法的外邦人的愛和憐憫。 

評析與小結： 

1. 評 Sasson 對「惡」與「發怒」字詞的分析 
(1)  Sasson 的分析其實頗具說服力，尤其是有關情緒的解剖，讓我們了解到先

知內心深處，充滿了種種複雜的情結，他雖是一個負面的榜樣人物92，但我們

不宜將之內心的掙扎過度簡化(事實上這是我們常作的事)。 93 但我仍然同意

Wolff的解決方案---因為a.它合乎全書的文學表現手法，即反諷b.經文與譯本較

不支持Sasson的繙譯c.他的情感反應的確多面向，但未必如此詮釋。例如篦麻

事件所突出的，不一定是他的靈裡的改變，反而可能是「患得患失」的心態94  
d. v4 神問他而不答，一些學者認為這是一種修辭性問句，原非要約拿回答的(如
Wolff等人)。也有學者認為約拿的沉默是反抗的一部分，正如禱告是出於強迫

一樣95 e. 4:2 他振振有詞的說：「我(早就)知道」、「所以我就…」，看起來是要

粉飾自己的短處、缺失，而使抗命合理化。96

(2)  正因為約拿並非沒有自己(掙扎過後)的想法，所以他仍然選擇不順服，才凸

                                                                                                                                                        
88 同上，300-302. 2:1 及 4:6 中接續著Infinitive Constructive,以發展出神安排的目的---魚吞吃約拿; 植物救

他脫離沮喪。4:7; 4:8 則沒有Infinitive Constructive接續其後，相反的，它接著一動詞形---wattak ，第 7
節wattak 的主詞是蟲。第 8 節wattak的主詞是日頭，而非東風。如此的文法安排，可以看出作者如何以

四個wayyeman來作敘事佈局：當神吩咐的運作若非對約拿有幫助(2:1;4:6)可能會造成對約拿的傷害時，

神不再直接運轉它們的行動。約拿可能需要知道神的能力帶來大魚和植物成為他的拯救; 但他不須要發

現為什麼他在突然之間失去了保護。也就是說，在神和造成約拿慘境的工具之間有一個距離的。 
89 參Limburg, Hosea—Micah, 155. 
90 參INDOTT,2:50-52. TDOT 4:272. 
91 參Almbladh, 40. McComisky,590. Sasson,314. 
92 參Chisholm, 156-159. Chisholm將約拿列為負面人物。 
93 參蔡梅曦，76。「面對強而有力的外在規範、要求時，就產生了抑壓(depression)、矛盾。約拿先知的

內心深處，充滿了這種複雜錯綜的情結。神命令約拿對亞述國之都城傳道開始，先知「希伯來人」，「選

民」的內心深處，充滿了不可調和的矛盾、衝突。在既不能迎向神命的執行，也不作當面的抵制、反抗

時，「逃陣」是最好的對應方法。約拿在海上風浪中眾人同舟共濟的情形下，又顯得何等消極、自我解嘲

的懦弱。在進退維谷中，他只好在「船艙底下」蒙頭大睡，閉目不正視外界發生的事物而作「自我隔離」。 
94 因為太大的情緒落差表現(固然是戲劇性的效果)，令人對Sasson的詮釋不得不保留。不錯，約拿因為

此植物而「心情完全轉變」(參亞歷山大，142)，但也因為失去此植物而「為自己求死」，如果靈裡已經

完全改變，就無法解釋後來的求死這樣瞬間的情緒落差表現。可參Limburg, Hosea—Micah, 155. 
95 Simon, Jonah, JPS,xxxiii. 並非要約拿回答，而是表明神拒絕約拿的觀點。 
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顯出他是和我們一樣性情的人。神對他的忍耐和慈愛導致神繼續的教導他隱於

神的慈愛背後的主權---神的主權不只是至高的，而且是有慈愛交織在其中的。

全書也逐步進入高潮。 
(3)  約拿的求死和舊約先知，如摩西的高貴情操顯有不同。他為自己的想法、

情緒所困，摩西卻是愛神所愛，求神所求。 
 

2. 評析「安排」用字的意義：他的主權與大能看出一切安排的背後是神的愛，而

非神的專斷。神的愛對約拿也好，對尼尼微人也好，背後所隱藏的都是神無可測

度的慈愛。這也是神所有安排與教導的目的，要讓約拿認識神的愛。 

 
3. 評析「愛惜」用字的意義：在神的愛惜中，特別的是看見神的主權，是神的執

著與定意要憐愛，這是不可能改變的，因為這是神的主權。 

 

2.2 發問的技巧： 

Hans Walter Wolff 指出短短的約拿書卻有 14 個問題—前面的問題全是逼問約拿

的，船主問(1：6)，水手質問他七個問題(1：8，10，11);約拿禱告中問神(2：4);尼尼

微王問一個誇張的問題(3：9);最後一章約拿生氣的問神一個問題(4：2);而神也問了

約拿三個問題(4：4，9，11)。有技巧的說故事者總喜歡藉許多問題，使聽眾被問問

題而印象深刻，Wolff 也指出： 
由於約拿被問的問題比他所宣講的信息還多，所以書中根本未稱他為「先

知」。結尾時神問約拿一連串三個問題，不正是問所有的聽者，且繼續迴盪在他

們的耳中嗎?聖經中箴言(1：22;5：16，20;6：9，27，28，30)，傳道書(1：10;2：
2，15，19，22，25;3：9，2a1;4：8，11)，和約伯記(2：9，10;)都充滿問題，

且是屬於智慧文學的特性。所以約拿書是使用發問的技巧來更深入的討論公正

與憐憫的主題。97  
此外，書中向約拿發出的每一句話，若不是問題，就必定包含一個問題。如此

寫作技巧更把讀者對約拿的認同推進一步。在最後一章裡，神親自詰問約拿，使讀

者更加投入約拿的處境。到了最後數節。整個詰問過程達到高潮，而作結的一個問

題更把讀者帶到全書主要的衝突那裡，引發讀者對此作出回響。98

4:5-11 引入耶和華要教導的功課，Dorsey 有一分析圖切中核心(295)--- 

  佈景(4:5) 

a 耶和華為約拿願備篦麻(4:6a) 

  b 約拿的回應：他喜樂(4:6b) 

                                                                                                                                                        
96 參蔡梅曦，77。 
97 參Simon, Jonah, JPS, xxiii.討論到本書之文學手法：1 與 2 章是主追趕先知(逃避者)，3 與 4 章是公正

對憐憫的主題。 
98 費列咸，25.他繼續說道：「這種詰問手法非常可取，能夠引讀者一步一步走進故事裡，而最後發覺自

己就是故事的主人翁。」 
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a’ 耶和華毀滅篦麻，日頭曝晒約拿(4:7-8a)99

       b’ 約拿的回應：他煩亂(4:8b) 

a” 耶和華發問：你為這篦麻該這麼難過麼?(4:9a) 

  b” 約拿的回應：當然，死都應該(4:9b) 

   c高潮：耶和華要教導的功課(4:10-11)100

 

耶和華要教導的功課是用發問的方式。 
而第四章中約拿與神分別說話(4:2-3;10-11)，字數正好相等，各佔 39 個字。101以

作為平衡。下表臚列出第四章的字數設計： 

   

經節 性質 字數 

4:2-3 約拿的獨白 39 

4:4 神發問(約拿未答) 3 

4:8 約拿發問(以低音) 3 

4:9 對話：神 

對話：約拿 

5 

5 

4:10-11 神的獨白 39 

如此字數的平衡與和諧不可能是巧合，而是有意使我們注意神對約拿說話中的

動作反轉力。102

在 4:10-11 的問話中，文字的排列亦有特別之處：103

 

4:10 4:11 

耶和華說  

你愛惜這篦麻▬►【一棵植物】 我豈能不愛惜這大城▬►【許多人】

不是你培養、栽種的▬►【無所有權】 其中有十二萬多人▬►【神所創造】

一夜發生一夜乾死▬►【短暫】 不能分辨左手右手▬►【無知、需憐憫】

 並有許多牲畜▬►【無辜】 

許多的牲畜的排列位置，給人格外的吸引。這樣的對比與破格的排列，凸顯出

這個諷刺性的問題提出的目的是要約拿悔改。104

發問是神的智慧，也顯明了神的忍耐，更顯出了本書的寫作宗旨。發問就牽涉

                                                 
99 根據原文文法而有的調整。 
100 這個分法和Sasson的看法不謀而合。 
101 Magonet, J. Form and Meaning, Studies in Literary Techniques in the Book of Jonah, (Bern: Herbert Lang., 
1976.) p.56. Sasson, 317-318. 
102 Sasson, 318. 
103 參Sasson,319.另參Almbladh, 39.亦有類似的分析。 
104 Thomas E.McComisky, Jonah, in The Minor Prophets, vol.2. ed. McComisky, Thomas E. (Grand Rapids: 
Baker Books, 1993) pp. 589-590. 
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到回答，可是約拿兩次都沒有回答，留給我們的是一個謎。 

 小結：主的發問看出他的智慧與耐心。 

3.總結 
1. 本書的主旨講的是「順服」。 

(1) 約拿書的主角有兩位，亦即約拿和神，他們之間衝突成了全書敘事推進的動

力。衝突的原因是由主權之爭。1:3 帶來的兩個問題，一以貫之的主題是約拿

順服的問題，這個問題在第四章，特別是 4:5-11 成了最核心的課題。本文在多

次的分析中，均呈現第四章與全書的題旨有密不可分的關聯。作者以對神的差

派的反應所呈現的不順服約拿、兩個禱告的對比浮現出一位自義、偽善及自私

的約拿，對神施因拯救尼尼微人而發怒且不以神為義的約拿，凸顯出這正是第

四章所要處理的課題，也把順服的題旨推上最高峰，也可以說是。 

(2) 神說話的次數：神只說四次話。前兩次神透過約拿說話(1:2; 3:2)，後兩次是

對約拿說話(4:4; 4:9-11)。前兩次原只要一次就夠了(如果約拿順從神的話)。105

(3) 神蹟的次數：為了約拿，神行了三個神蹟:大風暴、大魚、蓖麻。 為了尼尼

微，神沒行神蹟。沒有神蹟的尼尼微信主，而有神蹟的約拿卻不順服！106

2.  本書的主旨不是： 
(1) 宣教。約拿對外邦人的態度，更不是本書所著墨之處。107本書不是講宣教(人

對人)，而是講順服(人對神)。 
(2) 悔改。悔改的確是約拿書的主題之一。約拿書是為鼓勵猶太人悔改而作的傳

統看法，並未解釋將第四章包含在內的用意何在：如果約拿書目的在敦促悔

改，那麼全書於三章 10 節收尾更為恰當。108

(3) 預言。就某種程度而言，約拿的預言事實上已經成就了：再等四十天，尼尼

微的確會有天翻地覆的變化。至少先知帶來的的震撼力是無庸置疑的，故此

說不通。109可見約拿書的目的絕非侷限於未實現的預言而已，也絕非因應約

拿預言未實現的一己的感受而有的著作。 
(4) 神義論。公義和憐憫的關係，顯然是約拿書的重要主題。但神義論是一個大

架構，是一種在理論上較週全的探討。所以，我們可以說約伯記是探討神義

論，但由約拿書的結構來看，神義論對它而言顯然太大，既不合身，又未能

打中重點。約拿和神之間的關係，不是不了解神的心態和作法，以致於要和

神探討(見 4:2 他的禱告)。約拿是討厭神的主權和治理，以致於發怒、寧死不

屈，所以說約拿書所著重的是「順服」應當比較合理。 
(5) 神學觀念的問題。本書的中心問題也不是如費列咸所說的：不是順服，而是

神學觀念的問題。因為神學觀念只是本書舖陳的的佈景情節110，但爭執的焦

 
105 參一。2.2.2. 
106 同上。 
107 參二。2.2 的分析。 
108 參二。2.1 的分析，正如柯禮門、柯夫曼和華爾頓等人解釋，第四章將全書帶入高潮：約拿站在人或

神的角度，公然反對悔改的信條。 
109 參二。2.3.更詳盡的分析。 
110 例如彼得與神對食物的觀點不同，但他選擇順服神，雖然他並不一定很了解。參徒 10:9-48. 
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點是人的意志，因為順服比了解是更終極的問題。當然，本書也不是講約拿

的不順服而已，若如此第三章完即可結束。 

四．結語 

本書有非常豐富的主題，從頭到尾強調祂的公義背後有慈愛。祂循著慈愛的

道路追尋約拿，直到書的結尾。神施行救恩的方式---神不以人所應得的賞罰他們，

這一點正是神與約拿之間爭論的核心。111救恩出於耶和華，絕不受約拿或任何人

的限制，祂所要求約拿的，正是順服，這在神的眼中，比獻祭和服事更重要。我

們要學會順服的功課，否則會像約拿一樣，服事成功，被主責備。我們若順服，

神的心就滿足，我們自己就蒙福，我們的服事才能帶來長久的影響力。 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
111 參吳獻章，《希伯來文解經：約拿書—旨意的爭奪戰》。中華福音神學院授課講義，2003 年春。 
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