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摘要 

本文嘗試根據《聖經》，透過系統神學、醫學、與倫理學研究人的生命與位格肇始

時間。筆者採取以下進路逐步探討此研究主題：先從上帝普遍啟示中的醫學知識整理相

關資料，再進入上帝特殊啟示《聖經》，透過聖經神學的方法探討人論、神的形像、與

靈魂起源，接著分析《聖經》中論及受孕後被視為位格「人」的六個階段：出生後、出

生前、可存活、胎動、未成形、與受孕相關經文，並整合醫學與神學的研究結果。然後

筆者將研究結果應用於當代墮胎與胚胎議題，同時綜覽相關世俗倫理學說，並予以一一

回應。最後筆者嘗試將研究結果用邏輯的方式進一步探討人工生殖科技與胚胎幹細胞實

驗，並思考基督徒倫理的實踐層面。 

本文原創之處主要有以下幾點：(1)首先使用系統神學方法，按懷孕各階段相關經

文逐步研討生命肇始；(2)再思有關靈魂起源的兩大神學主流學說，並藉聖經神學的亮

光，得到傳殖說比直接創造說更符合《聖經》的結論，有可能是靈魂起源議題在神學上

的新突破；(3)透過醫學對懷孕時程的知識，探討路加福音中胚胎耶穌與母腹中施洗約

翰相遇的時間；(4)整合聖經神學、醫學、與倫理學的研究結論，針對當代生命倫理議

題作出回應，並對面臨人工生殖相關抉擇的基督徒，作出實際可行之建議。 
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第一章 緒論 

1.1.  研究動機 

十誡第六誡「不可殺人」是上帝清楚啟示的倫理規範，1
 因人是具有神尊貴形像的

受造物，2
 是神所愛的對象，因此人的生命不可隨便殺害。3

 然而「不可殺人」涵蓋範

圍是否包括母腹中未出生的生命呢？其關鍵在於：這生命算不算是一個「人」？隨醫療

生殖科技進展，人對胚胎發展各階段已有更清晰的了解，從受精、著床到子宮內胎兒的

活動，在顯微鏡與超音波下一覽無遺。然而隨醫療科技進展，相關倫理問題也隨之浮現：

如果超音波發現胎兒殘障，可以墮胎嗎？這個連續的生命，到底應從那一點開始算是

「人」呢？如果出生前還不算「人」，則墮胎嚴格說並非殺人，頂多只是終止一個將來

有機會變成「人」的生命；4
 若把時間推早一點，以原條（primitive streak）形成作為

                                                 
1
 「不可殺人」（出 20：13）。原文 r ts  h 意為違法殘殺無辜的人或謀殺（H7523, kill, especially to 

murder），參 James Strong, Dictionary of The Words in the Hebrew Bible,with Their Renderings in the 

Authorized English Version. Location:<STRONGwww.heraldmag.org/olb/contents/dictionaries/SHebrew.pdf>. 

Access date: 20 Dec. 2010。另參 John M. Frame, The Doctrine of the Christian Life (Phillipsburg: P&R, 2008), 

pp. 686-687, & p. 687, footnote n. 2。 

2
 「神說：我們要照著我們的形像、按著我們的樣式造人」。（創 1：26） 

3
 「肉帶著血，那就是他的生命，你們不可吃。流你們血、害你們命的，無論是獸是人，我必討他的

罪，就是向各人的弟兄也是如此。凡流人血的，他的血也必被人所流，因為神造人是照自己的形像造

的。」（創 9：4-6） 

4
 依產婦年齡差異，約有 10-50%的胎兒在懷孕過程中自然流產，所以如果胎兒還不是人，他們只是有

50-90%的機會將來成為人。參 Linda J. Heffner, ―Advanced Maternal Age – How Old is Too Old?‖, New 

England Journal of Medicine, Vol. 351 (2004), pp. 1927–29；另參 Bengt Källén, Epidemiology of Human 

Reproduction (CRC Press, 1988), p. 16；另參"Q&A: Miscarriage", BBC (2002-08-06), 

Location:<http://news.bbc.co.uk/2/hi/health/2176898.stm>. Access date: 10 Dec. 2010。 
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「人」的標準，5
 則懷孕早期的墮胎藥 RU486 似屬較合倫理的選擇，科學家也可安心

以人類胚胎做實驗，而毋需帶著罪惡感。然而真的是這樣嗎？ 

雖有許多文獻以哲學方法探討墮胎與胚胎實驗的倫理議題，但筆者所關心的是：

根據《聖經》，人的生命在神眼中到底從那個階段開始？筆者希望透過研究《聖經》對

人類生命肇始的啟示，來思想上帝要人如何對待未出生的生命。本論文嘗試研究的是：

人的生命與位格（personhood）6
 始於何時？何時開始受到「不可殺人」這條誡命所保

護？ 

1.2. 研究方法 

筆者將嘗試從《聖經》本身，透過系統神學，尋找其中對人類生命肇始的啟示。 

首先，筆者擬先釐清醫學部分，這是屬於上帝設置在宇宙中的普遍啟示，筆者將參

考醫學文獻，先對人類精卵結合發育為胚胎的過程，以及相關醫學名詞作一整理，先澄

清與說明醫學已知的部分。  

其次，筆者將進入上帝的特殊啟示。《聖經》說人是按神的形像受造，因此除了醫

學的生物層次之外，人的靈魂理應與其他受造物有所不同，這些不同點在那裏？人何時

                                                 
5
 胚胎約二週大時發育出一條左右對稱兩側微隆之窄溝結構，稱為「原條」（primitive streak），此結構

將發育成中樞神經系統。 

6
 「位格」的概念源自神學，參John Zizioulas，「人格與存有」，任炎林譯（2006），網址：< 

http://www.orthodox.cn/catechesis/beingascommunion/personhood1_tw.htm >。最早將「位格」

定義為「具有理性本質的個別實體」 （Persona est naturae rationabilis individua substantia）為第五世紀神

學家波愛修（Boethius），參 Boethius, Liber Contra Eutychen et Nestorium, cap. 3,74。然而該定義在當代

被功能論者誤用，以致太強調理性功能，而忽略了功能背後的位格主體。位格不是理性功能，而是理性

功能背後的主體。參孫效智，「人類胚胎之形上與道德地位」，《國立臺灣大學哲學論評》第34期（2007），

頁59-65， 網址：<www.press.ntu.edu.tw/ejournal/files/哲學論評\200710\2.pdf>。另參艾立勤，「論接合子

是不是位格人」，《哲學與文化月刊》，第28卷，第8期（2001年），頁693。神學上，受造的位格一旦

開始，就是永恆的存有。 
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開始有靈魂？筆者將於第三章透過《聖經》中的人論、靈魂的用字、神的形像、與靈魂

起源進一步研究與思考。 

第四章筆者將嘗試綜覽《聖經》中論及胎兒在懷孕與生產前後的相關經文，再將這

些經文依胎兒年齡分為六個階段：受孕、未成形、胎動、可存活（viability）、出生前、

與出生後，7
 並嘗試逐一研究分析這幾個階段的相關經文。在排序上，筆者將討論次序

倒轉過來，從《聖經》較明顯的觀念，即出生後的嬰兒是「人」開始討論，到最後研究

《聖經》如何看胚胎的生命與位格，並作出結論，據此結論進行下一章倫理學討論。 

筆者相信《聖經》不只寫給古代猶太民族，也是神給每個時代的啟示，因此理應能

為當代爭議的倫理議題提供足夠內容，讓世人知道神的心意，以及應當如何生活，這是

基督教倫理學的領域。筆者將根據前面研究所得的結論，在第五章以推理方式逐一檢視

當代生命倫理議題，並嘗試根據《聖經》真理回應當代世俗倫理學說幾種代表性看法。

第六章筆者繼續以邏輯推理的方式探討當代倫理學界熱烈討論的人工生殖科技與胚胎

幹細胞實驗議題，並嘗試針對各種人工生殖方式作出合乎基督徒倫理的建議。 

末了，筆者將思考生命肇始相關的倫理實踐層面，俾將研究成果落實於基督徒的生

活中。 

 

 

 

                                                 
7
 羅秉祥將生命肇始列出六種意見：受孕後、合子著床後、胚胎略具人形、有心跳與腦波後、胎動後、

出母體後仍可存活、以及出生後。參羅秉祥，「胎兒是人嗎？」，《校園》（1980 年五月號），頁 35。 
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第二章 從醫學看生命肇始 

從神學角度而言，醫學與神學的關係屬於科學性神學（scientific theology）的領域。

科學與神學同樣都是對真理的研究，也同有一個上帝，8 只是前者研究的領域是上帝在

宇宙中顯明的普遍啟示，而後者研究上帝在《聖經》中特殊啟示的真理。因為同有一位

上帝，所以理論上兩者不應有衝突矛盾之處。由於《聖經》不是為科學而寫，因此處理

科學、醫學的議題必須研究《聖經》之外的文獻資料；然而另一方面，科學的研究與知

識亦非完全中立，9
 其背後往往有世俗或反宗教性的預設，因此也必須根據《聖經》分

辨其可能有誤的預設。10
 由於生命肇始的議題需同時運用神學、醫學、與倫理學的知

識與工具，而其中醫學因可觀察與測量，可能有助於解決生命肇始的部分問題，誠如愛

因斯坦所言：「科學沒有信仰是跛腳的，信仰沒有科學是盲目的」，11
 故筆者先從醫

學著手，並於相關章節進一步探討。 

2.1. 人之初：精卵結合與胚胎發展 

精卵結合是非常奇妙的過程，精子是身體最小的細胞，神將它設計成非常高效率的

遺傳物質（DNA）運送工具，這些 DNA 全部存在精子頭部，而依靠精子尾部強勁的游

動將遺傳物質帶進卵子。卵子是身體最大的細胞，其外圍覆著一層卵殼般薄薄的透明帶

                                                 
8
 Alister McGrath,. A Scientific Theology, vol. 2 (Edinburgh: T&T Clark, 2001), p. 227. 

9
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p. 745 footnote. 

10
 Peter S. Heslam, Creating A Christian Worldview: Abr h m Kuyper’s Le tures on C lvinism (Edermans, 

1998), p. 183. 

11
 Albert Einstein, Ideas and Opinions, ed. Carl Seelig, trans. Sonja Bargmann (New York Bonanza, 1954), p. 

46. 
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（zona pellucida）和好幾層濾泡細胞。數千萬隻精子奮力游過陰道、穿越子宮、直游到

輸卵管，然而只有游得最快的精子才有機會穿過透明帶，結合卵子受精成為合子。一旦

精卵結合，透明帶立刻起化學作用改變結構，以阻擋其他精子繼續進入受精卵，這是新

的小生命所作的第一件獨立自主的事。12
 

從精子穿透卵子的透明帶起，到精卵的染色體奇妙地融合在一起，整個受精過成約

需 24～36 小時的時間，然後立刻分裂（卵裂）成兩個緊密相連的細胞。生殖醫學已發

現受精卵在第一次有絲分裂時就已開始傳訊給母體（雖然母親並未意識到），以避免母

體免疫系統的攻擊與排斥，13
 並讓母體備妥子宮內膜讓胚胎著床繼續發育。受精卵幾

乎每 12 小時就分裂一次，細胞數以等比級數增加，並在移動的旅程中積極吸收輸卵管

分泌的養份，此階段胚胎又稱胚葉或卵裂球（blastomere）。到了 3～4 天大時胚胎已發

育成一個由數十至上百個細胞的實心胞團，又稱桑葚胚（morula）。由於周邊細胞分裂

較快，內部細胞分裂較慢，兩者間便逐漸產生空隙像個內囊，此期胚胎又稱囊胚

（blastocyst），於是胚胎細胞逐漸分化成內外兩個部分：胚體層（embryoblast）位於囊

胚中央的內細胞團塊（inner cell mass），將發育成胎體本身；滋養層（trophoblast）由

囊胚外層的外細胞團塊（outer cell mass）組成，此層將分化為胎盤與絨毛膜。此時胚胎

                                                 
12

 受精卵透明帶變化，是為避免一個以上的精子進入卵中，結果帶入過多遺傳物質形成多倍體，將使受

精卵死亡。 

13 此訊息是一種多胜肽激素（polypeptide），稱為著床前因子（pre-implantation factors，PIF），其功能

是讓受精卵在通過輸卵管與著床時不受母體免疫反應排斥，此訊號於著床後繼續增強，使懷孕過程得以

順利延續。參 Barnea, E., et al. Embryo-Maternal Signaling Prior to Implantation. Early Pregnancy, vol. 4 

(July 4, 2000), pp. 166–175. 
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並無行動能力，須靠輸卵管蠕動和上皮纖毛擺動推向子宮，約在 7～10 天大時著床

（implant）在母親柔軟而備妥的子宮內膜裏。雖然人類胚胎在發育過程被賦予不同的科

學名稱，但都是代表胚胎學的某個發展時期，醫學上定義人類的「胚胎」時期是指受精

卵第一次有絲分裂起，直到八週大為止。14
 以下論述的「胚胎」一詞即根據此定義，

若討論內容需要特殊名稱的資訊，則將另予註明。 

2.2. 「人」的醫學定義 

生物學上，人被稱為 Homo sapiens，意為「智人」，其正常基因是 46 個人類染色

體（二倍體），這也是人類最基本的定義，分類學可以根據此基因組成將「人種」與

其他物種區分開來。15
 

然而若要在醫學上更進一步定義何謂「人」並非易事。為何描述「人」如此複雜？

因為人自受精卵開始其生長發育的每個階段都有不同特徵，如果只敘述成年女性特

徵，便忽略了男性與女童，甚至停經前後婦女也有很大差異；同樣若只敘述男童特徵，

便忽略了成人與胎兒，但這些全都代表醫學上的不同時期，在診斷與治療上都非常重

要。 

雖然在醫學上詳細說明什麼是「人」非常複雜，但反之要排除那些「不是人」卻

相對簡單。從醫學來看，有那些不是人呢？ 

                                                 
14

 J.K. Findlay, ―Human Embryo: A Biological Definition‖. Human Reproduction （2006）, pp.1-7. Location：  

<http：//humrep.oxfordjournals.org/cgi/content/short/del467v1>.  Access date: 24 Feb. 2010. 

15
 雖然人有 46 個染色體，但受造物中具有 46 個染色體的不只是人，不過基因學家很容易認出「人」的

染色體，因「人」每個染色體的形狀大小，以及其中的基因序列與其他物種不同。 
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首先，精子或卵子只有半套染色體（23 個染色體，單倍體），因此雖然有活動力，

但不是「人」。16
 

其次談胎盤，雖然其來源與基因都與胎兒相同，但胎盤只擔任過渡性的角色：即

在懷孕期間協助胎兒自子宮血流獲取養份與氧氣，並排出代謝產物。胎兒出生後不久，

胎盤會自動娩出，不再有作用。從醫學史來看，胎盤從未被當作是人，分娩後也不需

存留或救治。從科學哲學來看，人類胚胎表現出整合性發展的生命現象，17
 有旺盛的

內在自我生長的力量，並且一開始就積極地照身體藍圖有計劃地發展到長成；18
 反

之，胎盤並無此整合性發展的生命特徵，沒有身體藍圖的計畫，也不能發育成長，因

此胎盤只是暫時性的身體組織，並不是「人」。  

最後，葡萄胎（hydatidiform mole）是來自精子基因的二倍體（diploid）或是三倍

體（triploidy）的嚴重的染色體異常，自外型觀之像一粒粒成串的葡萄，根本看不到胎

兒。皮樣囊腫（dermoid cyst）則是卵巢很常見的生殖細胞腫瘤，在外觀上可能含有頭

髮、骨頭、牙齒、軟骨和油膩皮脂，其來源是卵巢形成卵細胞時減數分裂出問題，造

成雙倍體（diploid）再發育所形成。由此可知，不論是葡萄胎或是皮樣囊腫都不是正

常受精卵所發育出來的，完全葡萄胎可視為精子雙倍體的腫瘤，而皮樣囊腫則可視為

                                                 
16

 創世記 38：8-10 裏「猶大對俄南說：你當與你哥哥的妻子同房，向他盡你為弟的本分，為你哥哥生

子立後。俄南知道生子不歸自己，所以同房的時候便遺在地，免得給他哥哥留後。俄南所做的在耶和華

眼中看為惡，耶和華也就叫他死了」。俄南的「代兄立嗣」並非亂倫，因為其對象僅限於亡故之兄弟之

妻，而且是在婚約內（將寡嫂取為妻），有一生的義務要照顧她，且有責任為故人立後。俄南被耶和華

擊殺，是因不願為亡兄立後，而非因遺精在地造成精子細胞的死亡。同理，因人工生殖科技取出的卵子

或精子，將來若丟棄或銷毀都不算是殺人，但銷毀受精卵則不然。 

17
 Findlay, Human Reproduction, pp.1-7.  

18
 Helen Pearson, ―Developmental Biology: Your Destiny, from Day One‖, Nature, Vol. 418(2002), pp. 14-15. 
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卵子雙倍體的腫瘤，都是沒有位格的腫瘤。 

接下來的相關問題是：就生物層次而言，何時是人類新生命肇始的時刻呢？一本

胚胎學教科書上說「合子是由一個精子和一個卵子所結合而成。合子是新的人的存有

（human being）的開始」，19
 另一本教科書則說「合子，這個由卵子與精子結合而成

的細胞，代表一個人的存有（human being）的開始」。20
 香港大學醫學倫理學硏究中

心主任許志偉教授則說： 

 

從生理學來看，合子是有機生命體，具備了所有功能以進行生命歷程，

也就是說，我們生命運作全程所需的功能，都在「合子」當中，而「精子」

和「卵子」都沒有這個功能。這個功能是在基因裏面，「合子」的基因組合

授予生命一個「基因身分」（genetic identity），也就是「本體身份」。因此

我們的身分都可由基因的 DNA 檢測出，要是你犯了罪，殺了人，憑 DNA 就

能把你找出來。這個身分對我們很重要，「合子」需要三十六小時才能形成，

從形成到死亡的那一天，這個基因都沒有改變，因此可以說，受精的過程，

也就是「合子」的形成，是人成為徹底不同個體最重要的過程。21
 

 

由此可知，合子（即受精卵）是個體最開始展現其基因身分與本體身分的開端。

因此就生物層次而言，一個新人的生命始於精卵結合的受孕之時，這也是醫學上人的

存有開始的時間。22
 

                                                 
19

 原文‖ The Zygote results from the union of an oocyte and a sperm. A zygote is the beginning of a new human 

being.‖ 引自 Keith L. Moore & T.V.N. Persaud, The Developing Human: Clinically Oriented Embryology, 6th 

ed. (Philadelphia: W.B. Saunders Company, 1998), p. 2. 

20
 原文‖ "… zygote. This cell, formed by the union of an ovum and a sperm, represents the beginning of a 

human being. " 引自 Bruce M. Carlson, Patten's Foundations of Embryology, 6th ed. (New York: McGraw-Hill, 

1996), p. 3. 

21
 許志偉（Edwin C. Hui），「基督徒看試管嬰兒與人工生殖科技的倫理」，《基督徒醫學倫理系列 6 -

不孕症與人工生殖科技倫理》（路加傳道會，2010），頁 44。  

22 受孕（受精）是人的存有開始時間，參以下醫學教科書與文獻：T.W. Sadler, Langman's Medical 

Embryology,7th ed. (Baltimore: Williams & Wilkins, 1995), p. 3; William J. Larsen, Essentials of Human 
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就「種」的層次而言，受孕是「人種」新存有（new human being）產生的時刻，

由上一代「人種」傳殖給下一代「人種」所產生的新生命，即肇始於受孕。23
 

2.3. 受精（fertilization）、受孕（conception）、與懷孕（pregnancy） 

在醫學名詞上，受精（fertilization）指精卵結合，受孕（conception）指形成受精卵

成為合子，是整個懷孕（pregnancy）過程的開始，原來都指同一件事，在大部分字典

中也都是可以互換的名詞。但因生殖科技的進展，受精可以在體外培養皿中進行，而新

的生命也不一定是由正常精卵受精產生（例如體細胞核轉植術），24
 而目前文獻並未

特別為這類生殖科技產生生命的過程另創新名詞，他們既非受精，亦未發生在母體內，

文獻大都以受孕（conception）來表示此新生命的開始時間。就生物層次而言，此新生

命的開始有非常清楚的界定，即：25
 

                                                                                                                                                        

Embryology (New York: Churchill Livingstone, 1998), pp. 1-17; Ronan R. O'Rahilly & Fabiola Muller, Human 

Embryology & Teratology (New York: Wiley-Liss, 1996), pp. 5-55; Ida G.Dox, et al., The Harper Collins 

Illustrated Medical Dictionary (New York: Harper Perennial, 1993), p. 146; Douglas Considine, Van Nostrand's 

Scientific Encyclopedia. 5th ed. (New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1976), p. 943; Lee M.Silver, 

Remaking Eden: Cloning and Beyond in a Brave New World (New York: Avon Books, 1997), p. 39; Bradley M. 

Patten, Human Embryology, 3rd ed. (New York: McGraw Hill, 1968), p. 43; J.P. Greenhill and E.A. Friedman, 

Biological Principles and Modern Practice of Obstetrics (Philadelphia: W.B. Sanders, 1974), p. 17; E.L. Potter 

and J.M. Craig, Pathology of the Fetus and the Infant, 3d ed. (Chicago: Year Book Medical Publishers, 1975), p. 

vii.
  

23
 Hui, Edwin C. (Xu Zhi-Wei), At the Beginning of Life: Dilemmas in Theological Biothics (Downers Grove: 

InterVarsity, 2002), pp. 27-28. 

24
 體細胞核轉植術（Somatic Cell Nuclear Transfer，SCNT）是把 A 生物體的體細胞（如皮膚細胞）核取

出，再準備另一 B 生物體的卵，將 B 卵內容物取出，只剩卵殼，再將 A 體細胞核放進 B 卵殼內，使之

融合，並使用物理、化學方法刺激這顆融合的合子，使它開始如同受精卵一樣分裂，漸漸形成胚胎，若

把這種由 SCNT 做出來胚胎植入子宮，將長成與 A 生物體幾乎一模一樣的後代，桃莉羊即是一例。 

25
 Findlay, Human Reproduction, pp.1-7. 
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（1） 有其獨特的 DNA，並且開始發生第一次有絲分裂起。 

（2）生物體開始持續表現其整合性發展（organized development）的生命現象。 

本文針對生命肇始的討論主要使用受孕（conception）一詞，意指形成受精卵成為

合子，這樣不但涵蓋生殖科技的領域，亦可涵蓋聖經中所有自然受孕的例子。26
 

雖然從醫學的生物層次而言，生命始於受孕，然而生命肇始的議題是結合醫學、神

學、與倫理學的綜合問題，因此醫學的解釋亦需要《聖經》真理的光照，27
 筆者將於

下一章進入神學的探討。 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
26

 這是指相對於當代人工生殖（artificial reproduction）方式的受孕。 

27
 John M. Frame, Medical Ethics: Principles, Persons, and Problems (Phillipsburg, NJ: Presbyterian and 

Reformed, 1988), p. 103. 
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第三章 有關靈魂的思考 

雖然前章已說明，就醫學而言，人的生命始於受孕，然而從《聖經》來看，人與受

造萬物有本質上的不同，即唯有人是按神的形像受造，而且神將生氣吹入亞當的鼻孔之

後，他才成了有靈的活人。因此要研究生命肇始，僅僅討論生物層次的存有似乎不夠完

整，28
 因為《聖經》中的人論也啟示了人具有靈魂，其範圍包含且超越醫學與科學所

能觀測的物質世界。因為靈魂與生命肇始議題有相關性，因此本章將從人的組成、《聖

經》用字、神的形像、人的受造過程幾個角度來探討人的靈魂，並進一步思考教會傳統

中幾種靈魂來源的神學理論。 

3.1. 人的組成：二元或三元？  

要討論人的靈魂，需先闡明《聖經》啟示的人論，是由二元或三元構成。華人教會

傳統因倪柝聲的著作，受三元論影響很深。倪柝聲沿襲弟兄會的思想，主張人由靈、魂、

體三元所構成。靈的位階最高，因為要與神接觸，魂（思想、意志、情感）居中，而體

與世界接觸，是最卑賤的。29
 人的魂與體都遭神厭棄，因為神是靈，因此不悅納出於

                                                 
28

 傳統一直將人的存有（human being）等同於位格人（human person），然而當代某些世俗倫理學者卻

試圖將其切割，例如辛格（Peter Singer）認為胚胎雖自受孕起就是人種意義下的「人」（human being），

卻非位格意義下的「人」（human person）。在哲學上，其錯誤在於將「人」的概念空洞化，而將原屬

「人」的特徵全部拿去定義「位格」，他這樣切割，讓「人」的概念只剩生物性的存有，與其他動物無

異。而且他誤將位格人的外顯特徵當成是否具位格的標準，而忽略了特徵背後的位格本體或本質，難怪

他會質疑新生兒的位格，只因其缺乏自我意識的外顯特徵。其實只要是人的存有（human being），就是

位格人（human person）。參孫效智，「人類胚胎之形上與道德地位」，頁62；另參 Peter Singer, Practical 

Ethics (CambridgeUniversity, 1993), p.86. 

29
 倪柝聲，「魂的潛勢力」，《倪柝聲著述全集》卷 17，第二部（香港：天糧 1991-1995），頁 155。 
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魂和體的事奉。30
 在屬靈的事上，人的思想、情感和意志沒有絲毫的功能。 魂的生命

縱然愛主，也不會蒙主悅納。31
 三元論的《聖經》基礎主要有兩處經文： 

（1）「願賜平安的神親自使你們全然成聖！又願你們的靈與魂與身子得蒙保守，在我

主耶穌基督降臨的時候，完全無可指摘！」（帖前 5：23） 

（2）「神的道是活潑的，是有功效的，比一切兩刃的劍更快，甚至魂與靈，骨節與骨

髓，都能刺入、剖開，連心中的思念和主意都能辨明。」（來 4：12） 

三元論的問題在於，帖前 5：23 的意思並非分析人的組成，而是強調整個人得蒙上

帝保守。如果堅持此段經文證明人由靈、魂、體三元組成，則必須也承認可 12：30 所

說的心、性、意、力四元也都是人的組成。32
 至於來 4：12 的魂與靈則代表人心最深

處隱藏的意念，即非物質的部分，如同骨節與骨髓代表物質身體的最深處，33
 如果堅

持此段經文證明靈與魂可被神的道刺入剖開，則應該也要解釋神的道如何刺入剖開骨節

與骨髓，可見本節不能以字面解釋。 

事實上靈（pneuma）34
 與魂（psuchē）35

 在《聖經》當中的使用常有互換，無法

清楚區分，倪柝聲可能受限於中文和合本，未有原文的工具書而造成錯誤。例如有些原

文指出人包含靈（pneuma）與體（雅 2：26；林後 7：1；林前 7：34），有些則包含魂

                                                 
30

 梁家麟，《倪柝聲的榮辱升黜》（香港：巧欣，2004），頁 206。 

31
 倪柝聲，《屬靈人》（香港：基督徒，2000），頁 137。 

32
 任以撒，《系統神學》（基督教改革宗長老會，1974），頁 96。 

33
 布瑞蒙 (Raymond Brown)著，《聖經信息系列：希伯來書》，楊金蘭譯（台北： 校園，2007），頁

123。 

34
 pneuma，G4151：a current of air, i.e. breath (blast) or a breeze; by analogy or figurative a spirit,i.e. (human) 

the rational soul, (by implicaiton) vital principle,mental disposition, etc. 

35
 psuchē，G5590：breath, i.e. (by implication) spirit, abstract or concrete (the animal sentient principle only). 
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（psuchē）與體（太 6：25；太 10：28） ；人的死亡有時稱之靈離開了（路 23：46），

有時稱之魂離開了（創 35：18；王上 17：22）；向神的禱告也是以靈和魂通用（路 1：

46；詩 103：1）；基督的心裏憂愁，有時用靈憂愁（約 13：21），有時用魂憂愁（約

12：27）；靈性增長，也用魂來代表（徒 4：22；弗 6：6；西 3：23；雅 1：21）；主

教訓人最大的誡命「盡心、盡性（原文為盡魂）、盡意、盡力愛主」（可 12：30）並

未提到「盡靈」愛主。36
 

因為靈與魂在《聖經》原文中常有互換，因此經文證據不支持人由靈、魂、體三元

所組成。反之更合乎《聖經》啟示的應是二元論，將靈與魂視為同一個非物質的部分，

即神造人包含物質的「身體」與非物質的「靈魂」，二者密不可分，只有死亡才能將身

體與靈魂分開。 

3.2. 靈魂是什麼？ 

《聖經》有許多論到靈魂的經文，可歸納出幾個性質： 

(1) 靈魂是人非物質的部分，人有靈魂就活著，靈魂離開便死亡。例如「他將近於死，

靈魂要走的時候，就給他兒子起名叫便俄尼；他父親卻給他起名叫便雅憫」（創

35：18）；「耶和華應允以利亞的話，孩子的靈魂仍入他的身體，他就活了」（王

上17：22）；「那殺身體，不能殺靈魂的，不要怕他們；惟有能把身體和靈魂都

滅在地獄裏的，正要怕他」（太10：28）；「神卻對他說：無知的人哪，今夜必

要你的靈魂；你所預備的要歸誰呢﹖」（路12：20）；「身體沒有靈魂是死的，

                                                 
36

 參任以撒，《系統神學》，頁 93-97；另參 Millard J. Erickson 著，《基督教神學（卷二）》，郭俊豪、

李清義譯（台北，華神，2005），頁 87-116。 
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信心沒有行為也是死的」（雅2：26）。 

(2) 靈魂表現人的個性、性情，也表現人的思想、意志、情感。例如「除了在人裏頭的

靈，誰知道人的事；像這樣，除了神的靈，也沒有人知道神的事」（林前2：11）；

「耶穌說了這話，心（原文為靈 pneuma）裏憂愁，就明說：我實實在在的告訴

你們，你們中間有一個人要賣我了」（約13：21）；「他們叫我和你們心（原文

為靈 pneuma）裏都快活。這樣的人，你們務要敬重」（林前16：18）。 

(3) 人身體所行的一切，都藉由靈魂帶入永恆。例如「亞伯拉罕說：兒啊，你該回想你

生前享過福，拉撒路也受過苦；如今他在這裏得安慰，你倒受痛苦」（路16：25）；

「我聽見從天上有聲音說：你要寫下：從今以後，在主裏面而死的人有福了！聖

靈說：是的，他們息了自己的勞苦，做工的果效也隨著他們。」（啟14：13）。 

從醫學觀點而言，上述第一點是以人體的生命現象表現出來，人有靈魂就活著，就

會表現出各種可觀測的生命現象；人死時靈魂離開，生命現象也隨之消失。上述第二點

則可由基因、大腦運作、荷爾蒙變化、人的成長背景、心理學與精神醫學解釋大部分，

但無法解釋人靈魂運作的全部。37 至於第三點則超越醫學範圍。 

                                                 
37

 隨著精神醫學與影像學對大腦構造與功能了解加深，許多從前被歸為靈魂功能的認知、意識、喜怒哀

樂、記憶、智商、甚至個性，都被定位在大腦功能的層次。那麼現代心理學理的「人格」（personality）

和《聖經》中的靈魂有甚麼關係? Greggo 認為心理學家觀察人今生的經驗與可測量的人格特質，卻不在

乎形而上的靈魂與永生，因此將靈魂局限於人格層面的測量是簡化過度，也可能被曲解。Duavall 認為靈

魂是本體的（ontological）、客觀的、宇宙的、自然授與的；而自我（self）是經驗的、主觀的、特殊的、

在自然中發展的。Orr 觀察《聖經》中論到「靈魂」有以下意涵：活的個體，生命，自我，人，慾望，

胃口，情緒，熱心。Greggo 則將《聖經》中靈魂的意義分成三方面：1. 內在的自我（路 1：46， 太 26：

38）2. 讓人活著的生命力（創 35：18，伯 2：6，耶 15：2）3. 一整個人，包含身體與靈魂（創 12：5， 

出 1：5， 徒 2：41），而靈魂比人格更廣義，因為包含永恆的生命。參 Stephen P. Greggo, ―Soul Origin: 
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3.3. 《聖經》中形容靈魂的用字 

既然人由身體與靈魂所構成，可否整理《聖經》有關靈魂的用字來了解人的生命異

於動物之處呢？本節嘗試列舉六個新舊約中表示靈魂的用字，並逐一檢視。 

3.3.1. nephesh 
38

 

此希伯來文陰性名詞在舊約共出現755次，七十士譯本將其中600次都譯成 psuchē

（魂、心、靈），英文多譯為 soul（魂、心、靈），可代表很多種意思，如喉嚨、脖

子、願望、靈魂、生命等。39 在描述人受造時，此字出現在創世記2：7「耶和華神用

地上的塵土造人，將生氣吹在他鼻孔裏，他就成了有靈的活人，名叫亞當」。「有靈的

活人」原文意為「活的魂」（nephesh  h y h）。40 雖然和合本譯成「有靈的活人」，

看似與其他動物不同，但在原文裏nephesh  h y h 也可指活物（創1：24；2：19；9：

10, 15…等等）、或有生命的物（創1：30），也就是說，其他動物在《聖經》裏也可譯

作「活的魂」，而亞當在創2：7也可譯作「活物」，原文用字並未區分人與動物。而且

nephesh在有些經文也指上帝（如賽1：14；詩11：5；耶12：7），41 因此就字面意義而

言，nephesh詞義涵括太廣，不易歸納出人異於動物之處。 

                                                                                                                                                        

Revisiting Creationist and Traducianist Theological Perspectives in Light of Current Trends in Developmental 

Psychology‖, Journal of Psychology & Theology Vol. 33, Issue 4 (Winter 2005), pp. 258-267，另參 N. S. 

Duvall, ―From Soul to Self and Back Again‖, Journal of Psychology and Theology, Vol. 26 (1)(1998), pp. 

6-15；另參 James Orr, ―Psychology‖. The International Standard Bible Encyclopaedia (Grand Rapids, MI: 

Eerdmans, 1957), pp. 2494-2499。 

38
 Nephesh, H5315：properly a breathing creature, that is, animal or (abstractly) vitality; used very widely in a 

literal, accommodated or figurative sense (bodily or mental). 

39
 鄭廷憲，「Nephesh 的詞義和翻譯」，《聖經原文學報》（台灣：浸宣，1993 創刊號），頁 12-17。 

40
  h y h，H2421：to live, whether literally or figuratively; causatively to revive. 

41
 鄭廷憲，《聖經原文學報》，頁 17。 
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3.3.2. r   h 
42

 

此希伯來文陰性名詞在舊約共出現348次，意思可指風、氣息、靈。43
 傳道書3：

21「誰知道人的靈是往上升，獸的魂是下入地呢﹖」其中原文的靈與魂都是相同的字

r   h。《聖經》中r   h可指人的氣息（伯12：10；結37：10）44 或動物的氣息（創7：

15；傳3：19, 21），45
 亦可指人的靈（伯32：8；詩31：5；賽42：5）46 或上帝的靈（創

6：3；出35：31；民11：29等），47
 甚至邪靈（王上22：22-23；代下18：21-22），48 因

此r   h也是詞義涵括太廣，不易歸納人異於動物之處。 

                                                 
42

 r   h，H7307：wind; by resemblance breath, that is, a sensible (or even violent) exhalation; figuratively life, 

anger, unsubstantiality; by extension a region of the sky; by resemblance spirit, but only of a rational being 

(including its expression and functions). 

43
 梁望惠等，「中文線上聖經舊約 Parsing」，網址：<http://a2z.fhl.net/php/parsing.html>。 

44
 「凡活物的生命和人類的氣息都在他手中」（伯 12：10）；「於是我遵命說預言，氣息就進入骸骨，

骸骨便活了，並且站起來，成為極大的軍隊」。（結 37：10） 

45
 「凡有血肉、有氣息的活物，都一對一對地到挪亞那裏，進入方舟」（創 7：15）；「因為世人遭遇

的，獸也遭遇，所遭遇的都是一樣：這個怎樣死，那個也怎樣死，氣息都是一樣。人不能強於獸，都是

虛空」。（傳 3：19） 

46
 「但在人裏面有靈；全能者的氣使人有聰明」（伯 32：8）；「我將我的靈魂交在你手裏；耶和華誠

實的神啊，你救贖了我」（詩 31：5）；「創造諸天，鋪張穹蒼，將地和地所出的一併鋪開，賜氣息給

地上的眾人，又賜靈性給行在其上之人的神耶和華，他如此說」（賽 42：5）。 

47
 「耶和華說：人既屬乎血氣，我的靈就不永遠住在他裏面；然而他的日子還可到一百二十年」（創 6：

3）；「 又以神的靈充滿了他，使他有智慧、聰明、知識，能做各樣的工」（出 35：31）；「 摩西對

他說：你為我的緣故嫉妒人嗎﹖惟願耶和華的百姓都受感說話！願耶和華把他的靈降在他們身上！」（民

11：29） 

48
 「耶和華問他說：你用何法呢﹖他說：我去，要在他眾先知口中作謊言的靈。耶和華說：這樣，你必

能引誘他，你去如此行吧！現在耶和華使謊言的靈入了你這些先知的口，並且耶和華已經命定降禍與

你」（王上 22：22-23）；「他說：我去，要在他眾先知口中作謊言的靈。耶和華說：這樣，你必能引誘

他，你去如此行吧！現在耶和華使謊言的靈入了你這些先知的口，並且耶和華已經命定降禍與你」。（代

下 18：21-22） 
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3.3.3. chay 
49

 

此希伯來文陰性的字與前述 h y h（活的，創2：7）相同字根，在舊約共出現448

次，當形容詞時指活著, 有生氣、流動、新鮮、有活力，以陽性名詞表現時指親屬、生

命（強調抽象）、維持生命的東西，而以陰性名詞出現時則代表活物、動物、口腹之欲、

復興等。50
 在創世的記錄裏， h y h指動物的生命（創1：21a）、51 野獸（創1：24, 25）、

神所吹的「生」氣（創2：7）、52 「活的」魂（創2：7）、「生命」樹（創2：9）、

人的生命（眾「生」之母）53 等，因此既可指獸的生命，亦可指人的生命，不易依此

字來清楚區分人靈魂與獸生命的差異。 

3.3.4. psuchē 

此希臘文陰性名詞表示魂、生命、心、氣息，在七十士譯本中是對照舊約nephesh

的字，雖然在新約多表示人的生命（太16：26）54
 或靈魂（創2：9）55，但亦可指動物

的生命（啟16：3）56，因此字並非特指人的靈魂，其特殊性（specificity）仍不足據以

立論。 

                                                 
49

 chay，H2416：alive; hence raw (flesh); fresh (plant, water, year), strong; also (as noun, especially in the 

feminine singular and masculine plural) life (or living thing), whether literally or figuratively. 

50
 梁望惠等，「中文線上聖經舊約 Parsing」。 

51
 「神就造出大魚和水中所滋生各樣有生命的動物」（創 1：21）；「神說：地要生出活物來，各從其

類；牲畜、昆蟲、野獸，各從其類。事就這樣成了。於是神造出野獸，各從其類；牲畜，各從其類；地

上一切昆蟲，各從其類。神看著是好的」（創 1：24-25）。 

52
 「耶和華神用地上的塵土造人，將生氣吹在他鼻孔裏，他就成了有靈的活人，名叫亞當」。（創 2：7） 

53
 「亞當給他妻子起名叫夏娃，因為他是眾生之母」。（創 3：20） 

54
 「人若賺得全世界，賠上自己的生命，有什麼益處呢﹖人還能拿什麼換生命呢﹖」（太 16：26） 

55 「那殺身體，不能殺靈魂的，不要怕他們；惟有能把身體和靈魂都滅在地獄裏的，正要怕他」。（太

10：28） 

56
 「第二位天使把碗倒在海裏，海就變成血，好像死人的血，海中的活物都死了」。（啟 16：3） 
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3.3.5. pneuma 

此希臘文中性名詞表示靈、魂、氣，在新約多表示神的聖靈（太16：26）57，但亦

可指人的靈（羅8：10, 16）58或邪靈，59 此字對應於舊約的r   h。 

3.3.6. zōē 
60

 

此希臘文陰性名詞表示生命、永生，可指神所賜給重生之人的生命或永生，61 亦

可指神自己的生命，62 卻非指人類共有的靈魂，因此仍無法據以區分人獸生命之異。 

以上研究可知，《聖經》描述人靈魂的用字與描述動物的生命多有重複，無法單單

根據用字來釐清人論中，生物層次的存在之外的靈魂差異，而需進一步使用系統神學的

方式來作整理。下面筆者將從神的形像與人的受造過程兩方面嘗試探討。 

3.4. 神的形像 

《聖經》指出人是按神的形像樣式造的，63
 是受造萬物中唯一受神吹氣而完成的

作品。人的地位在一神之下，萬物之上（詩 8：3-6）。64
 在一神之下顯出神創造的主

                                                 
57

 「耶穌受了洗，隨即從水裏上來。天忽然為他開了，他就看見神的靈彷彿鴿子降下，落在他身上」。

（太 3：16） 

58 「基督若在你們心裏，身體就因罪而死，心靈卻因義而活」（羅 8：10）；「聖靈與我們的心（靈）

同證我們是神的兒女」。（羅 8：16） 

59
 「污鬼叫那人抽了一陣瘋，大聲喊叫，就出來了」。（可 1：26） 

60
 zōē，G2222：life (literal or figurative). 

61
 「沒有在今世不得百倍，在來世不得永生的」。（路 18：30） 

62
 「因為父怎樣在自己有生命，就賜給他兒子也照樣在自己有生命」。（約 5：26） 

63
 「神說：我們要照著我們的形像、按著我們的樣式造人，使他們管理海裏的魚、空中的鳥、地上的牲

畜，和全地，並地上所爬的一切昆蟲。神就照著自己的形像造人，乃是照著他的形像造男造女」。（創

1：26-27） 

64
 「我觀看你指頭所造的天，並你所陳設的月亮星宿，便說：人算什麼，你竟顧念他？世人算什麼，你

竟眷顧他？你叫他比天使微小一點，並賜他榮耀尊貴為冠冕。你派他管理你手所造的，使萬物，就是一

切的牛羊、田野的獸、空中的鳥、海裏的魚，凡經行海道的，都服在他的腳下」。（詩 8：3-6） 



19 

 

權，在萬物之上顯出人受造的尊榮。不但如此，人也是受造物中的主角，在受造萬物中，

神只拯救人（來 2：16）。65
 在人犯罪之後神用獸皮幫他們做衣服，表示人的需要比動

物的生命更重要。 

甚麼是神的形像？《聖經》似乎沒有直接解釋這個問題。66
 因為神是靈（約 4：24），

是不可見的（提前 1：17；6：16），沒有物質外型，也不要人造偶像拜祂（申 4：15-16），

因此神的形像顯然非指外觀。67
 《聖經》中字面說明神形像意涵的經文只有兩處： 

（1） 「並且穿上新人；這新人是照著神的形像造的，有真理的仁義和聖潔。」（弗 4：

24） 

（2）「 穿上了新人。這新人在知識上漸漸更新，正如造他主的形像。」（西 3：10） 

這兩節經文所呈現的「神的形像」應該是狹義的含意，因為所指的是人蒙救贖之後

的形像，68
 換句話說就是神的兒女像神之處。但另方面《聖經》亦論及所有罪人雖然

虧缺了神的榮耀，但並未失去神的形像。 

（1）「凡流人血的，他的血也必被人所流，因為神造人是照自己的形像造的。」（創

9：6） 

（2） 「我們用舌頭頌讚那為主、為父的，又用舌頭咒詛那照著神形像被造的人。」（雅

3：9）69
 

                                                 
65

 「 他並不救拔天使，乃是救拔亞伯拉罕的後裔」。（來 2：16） 

66
  Millard J. Erickson 著，《基督教神學（卷二）》，郭俊豪、李清義譯（台北，華神，2005），頁 78。 

67
 參黃穎航，「神在人類的形像的教義」，《加爾文論神在人類的形像》附錄。（中華福音神學院授課

講義），頁 4。 

68
 黃穎航，《加爾文論神在人類的形像》附錄，頁 4。 

69 另外創 5：1, 3「當神造人的日子，是照著自己的樣式造的….亞當活到一百三十歲，生了一個兒子，
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這兩節經文涵蓋了世上所有的人，即：人人都有神的形像，但動物卻無神的形像，

70
 因此其含意可能是指人像神而且與其他受造物不同之處，71

 這顯然是「神的形像」

廣義的含意。但到底什麼是人像神而且與其他受造物不同之處呢？這可能牽涉很多人獨

有的特性與功能，表現在人的存在層面、關係層面、身體靈魂層面、功能層面、與道德

責任層面，筆者將之歸納成神賦予人永恆性、人是受造萬物的主角與神所愛的對象、以

及人是神在地上的代表幾個方面。但要完整定義「神的形像」並不容易，不過根據創 9：

6 和雅 3：9 兩節廣義的經文，卻可下個結論，即：只要是人，就有神的形像。艾利克

森（Erickson）說「形像是人本質裏的東西，人依此被造；它指人之「所是」（is），

而非「所有」（has）或「所為」（does）。由於他是人，他就有神的形像」。72
 

3.5. 人的受造過程 

雖然身體與靈魂在人的一生都密不可分，但亞當受造時卻是分開受造的。《聖經》

提到亞當受造時，先用塵土造了身體，當時亞當還沒有靈魂，在神吹氣之後，他的身

體就有了靈魂。73
 

(1) 人的身體：神利用已存在的塵土造亞當，就體質而言，人與其他動物有相同的來源，

因傳道書說人與獸「都是出於塵土，也都歸於塵土」（傳3：20）。雖然神造人使用的

                                                                                                                                                        

形像樣式和自己相似」也間接論及亞當的兒子像亞當，也像神。 

70
 根據創 9：6，流動物血的，並不會像流人血一樣被神追討他的罪，因為只有人才有神的形像。 

71
 John Murray, Collected Writings of John Murray, vol. 2: Systematic Theology (Carlisle, PA: The Banner of 

Truth, 1977), p.37；另參 Wayne Grudem, Systematic Theology (Grand Rapids: Zondervan, 1994), pp.442-443. 

72
 Erickson，《基督教神學（卷二）》，頁 79。 

73
 創 2：7 
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材料與其他動物相同，74
 但創世記凸顯了神對人的重視，因為《聖經》對神造人的方

式有特別詳盡的描寫，不但人的創造過程經過三一神之間的討論，75
 而且是按照上帝

的形像所造，成為創造萬物記載中的最高峰。 

(2) 人的靈魂：人與其他萬物受造過程最大的差異，在於神將「生氣」吹在亞當的鼻孔

裏，這個「吹氣」的動作將人與動物區分開來，76
 因為只有人的靈魂是神直接吹氣而

來的。因此其他萬物各從（像）其類，只有人像神，77
 是具有尊貴的神的形像的受造

物，成為具有道德意識與道德責任的個體，而這個靈魂在人肉身死亡後還繼續存在，進

入永恆，須為其肉身所作的行為向神負責。78
 

因為身體加上靈魂等於完整的人，因此有靈魂的身體就有位格，79
 而且因靈魂來

自神的吹氣，因此有了靈魂也同時有了神的形像，據此，人的身體何時開始有靈魂就成

了本文在神學上非常重要的關鍵。 

3.6. 靈魂與生命肇始 

人的靈魂是神透過遺傳法則傳遞自他的祖先呢，還是每個新的靈魂都由神親自直接

創造？由於靈魂無法直接觀察，思考其來源只能靠系統神學的方法來輔助。然而因《聖

                                                 
74

 夏娃是例外。 

75
 上帝說：「我們要照著我們的形像、按著我們的樣式造人」。（創 1：26） 

76
 因為亞當的位格始於神的吹氣，使他成為有靈的活人，因此清楚闡明《聖經》中的人論，並探討靈魂

起源，對於人的存有與位格的爭辯應有重要的神學意義。 

77
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.319. 

78
 來 9：27；林後 5：10。 

79
 這並不表示靈魂才是人的本體，《聖經》中的人論包含身體與靈魂，兩者合一才是完整的人，因此身

體與靈魂都是人的本體，缺少其中一個就不是完整的人。 
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經》字面並未清楚說明，靈魂來源也一直未在教會中形成共識。80
 主流的思想有兩個，

一為直接創造說（creationism），這是天主教會和多數改革宗學者的主張，另一為傳殖

說（traducianism），81
 信義宗和部分改革宗學者傾向此看法。82

  

3.6.1. 直接創造說 

直接創造說主張每個新生兒的靈魂都是上帝獨特、直接、立即的創造，並且將之與

身體結合，其結合時間可能於受孕、出生、或是兩者之間。83
 其主要經文依據如下：84

   

(1) 「耶和華神用地上的塵土造人，將生氣（nishmat chayyîm，活的氣）85 吹在他鼻孔

裏，他就成了有靈的活人（nephesh  h y h，活的魂），名叫亞當」（創 2：7）。 

(2) 「塵土仍歸於地，靈（r   h）仍歸於賜（n th n，放置、給）86 靈的神」（傳 12：

7）。此節顯示亞當後裔的靈魂都是神所賜或創造。 

                                                 
80

 許多學者雖有想法，卻不願下定論，例如奧古斯丁、巴文克（Herman Bavinck）、凱柏（Abraham Kuyper）、

和古騰（Grudem），參 G. C. Berkouwer, Man: the Image of God (Grand Rapids: Eerdmans, 1962), pp. 285-6; 

Robert L. Reymond, A New Systematic Theology of the Christian Faith (Nashville: Thomas Nelson, 1998), p. 

424; Grudem, Systematic Theology, p.485. 

81
 拉丁文 tradux 字根意為枝或芽。 

82
 另有個靈魂先存說（pre-existentianism），由初代教父俄利根（Origen）首先提出，主張人的靈魂在身

體之前即已存在於永恆中，等到有身體之後才進入身體，但此說因無《聖經》根據而被教會淘汰。參 Grudem, 

Systematic Theology, p.484，另參 Charles Hodge, Systematic Theology, vol. 2 (Grand Rapids: Eerdmans, 1970 

reprint), pp. 66-67。 

83
 Reymond, Systematic Theology, p. 424. 

84
 Berkouwer, Man, p. 295. 

85
 nesh m h，H5397：a puff, that is, wind, angry or vital breath, divine inspiration, intellect or (concretely) an 

animal. 

86
 n th n，H5414：to give, used with great latitude of application (put, make, etc.)。本節原文無第二個靈字。 
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(3) 「耶和華論以色列的默示。鋪張諸天、建立地基、造（y ts r）87 人裏面之靈（r   h）

的耶和華說」（亞 12：1）。本節的動詞「造」（y ts r）與創 2：7「耶和華神用地

上的塵土造人」的「造」是同一個字，因為天地都是上帝直接創造，所以暗示同列

的靈魂也是神直接創造。 

(4) 「創造諸天，鋪張穹蒼，將地和地所出的一併鋪開，賜（n th n）氣息（nesh m h）

給地上的眾人，又賜靈性（r   h）給行在其上之人的神耶和華，他如此說」（賽 42：

5）。本節同上節都暗示靈魂也是神直接賜予。 

(5) 「再者，我們曾有生身（sarx，身體）88的父管教我們，我們尚且敬重他，何況萬

靈（pneuma）的父，我們豈不更當順服他得生嗎﹖生身的父都是暫隨己意管教我們；

惟有萬靈的父管教我們，是要我們得益處，使我們在他的聖潔上有分」（來 12：

9-10）。本段經文區分身體的父和靈魂的父，暗示身體來自父母，靈魂則來自上帝。

89
 

(6) 「所以那照神旨意受苦的人要一心為善，將自己靈魂交與那信實的造化之主

（ktistēs，創造主）90」（彼前 4：19）。本節說到上帝是靈魂的創造主。 

                                                 
87

 y ts r，H3335：to mould into a form, earthen, fashion, form, frame, make. 

88
 sarx，G4561：flesh, meat, the body (as opposed to the soul or spirit, or as the symbol of what is external, or 

as the means of kindred), or (by implication) human nature, or (special) a human being. 

89
 這也是 Delitzsch 的看法，參 Berkouwer, Man, p. 298. 

90
 ktistēs，G2939：a founder, i.e. God. 
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(7) 賽 57：16「恐怕我所造（‛   h，做、製造）91 的人（nesh m h，氣息）與靈性（r   h）

都必發昏」。本節表示靈魂是神所造。 

支持直接創造說的學說雖各有不同，但綜觀之有以下論點：  

（a） 所有人受造都符合亞當模式：先造身體之後，神在某個時刻另外直接創造其靈

魂，並與身體結合才成一個完整的人。92
 但問題是亞當是第一個人，在他之前並

沒有人的生命存在，他無父無母，受造時已是成人，但其後代皆有父母，皆非始於

成人；亞當身體直接來自塵土，但其後代皆非塵土直接創造，因此亞當似乎是特例，

不能證明其後代靈魂都依相同模式產生。93
  

（b） 來 12：9-10，雖然這兩節經文重點是神的管教，而不是討論靈魂來源，然而作者

顯然區分了身體由肉身的父所生，靈魂則由萬靈的父神所生。不過如此解經已先預

設了身體與靈魂來自不同的源頭，然而《聖經》卻說萬有都是本於祂（羅 11：36），

                                                 
91

 ‛   h，H6213：to do or make. 

92
 「頭一個人是出於地，乃屬土；第二個人是出於天。那屬土的怎樣，凡屬土的也就怎樣；屬天的怎

樣，凡屬天的也就怎樣」。（林前 15：47-48） 

93
 夏娃受造的材料是亞當的肋骨，但是《聖經》並未說上帝造夏娃也在她鼻孔吹氣，因此無法確定夏娃

的部分。雖然學者有不同看法，但一般而言，創造說學者主張夏娃受造過程類似亞當，也經過吹氣的過

程，以符合靈魂新造的看法（亞當說夏娃是他骨中的骨，肉中的肉，但並未說是他靈中的靈，創 2：23）；

而傳殖說學者則主張夏娃的靈魂源自亞當，上帝並未另外吹氣（林前 11：8；創 2：21），以符合靈魂傳

遞的看法。參 Hodge, Systematic Theology, 1970, pp. 68, 72。 
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因此連間接創造的身體都是上帝造的，94
 父母只是媒介，而且「父」不一定指直

接生出，也可以指祖先源頭，95
 因此「萬靈的父」一詞並未證明直接創造。 

（c） 傳 12：7 指出身體歸回其本源：塵土（‛ ph r，dust）96，而靈魂則歸回其本源：

上帝。本節雖論到靈魂由上帝所賜，然而除亞當之外，其他人身體並非直接來自塵

土，卻都歸塵土，因此亦可解為其他人的靈魂並非由上帝直接創造，卻都歸上帝。 

（d） 可解釋教會傳統相信耶穌被馬利亞所生時，雖有人遺傳的身體，卻不受原罪污

染，因靈魂是神直接創造。97
 

（e） 雖然神在創造完成之後安息了（創 2：2），但這是指祂不再創造新物種，事實

上神到如今都還在做事（約 5：17）。98
 

                                                 
94

 「兒女是耶和華所賜的產業；所懷的胎是他所給的賞賜」（詩 127：3）；「我的肺腑是你所造的；我

在母腹中，你已覆庇我」（詩 139：13），在這些經節中不但靈魂，連身體都視為直接來自上帝。 

95
 例如「他們說：我們的父就是亞伯拉罕。耶穌說：你們若是亞伯拉罕的兒子，就必行亞伯拉罕所行的

事」。（約 8：39） 

96
 ‛ ph r，H6083：dust (as powdered or gray); hence clay, earth, mud. 

97
 《聖經》並未詳述道成肉身的耶穌身體與靈魂的來源，一般而言，創造說學者主張耶穌的身體來自馬

利亞，而靈魂則由上帝直接創造，以符合靈魂新造的看法；而傳殖說學者則主張耶穌的身體與靈魂均來

自馬利亞，以符合靈魂傳殖的看法。參 Greggo, Journal of Psychology & Theology, p.260; Hodge, Systematic 

Theology, 1970, p. 72。 

98
 「耶穌就對他們說：我父做事直到如今，我也做事」。參 Francis Turretin, ―Creationism or 

Traducianism?‖, Thirteenth Question: The Origin of the Soul. Online Essay. Location: 

<http://www.apuritansmind.com/FrancisTurretin/francisturretincrerationismtraducianism.htm>. Access date: 2 

Dec. 2010。史上持直接創造說的學者有愛任紐、伯拉糾、安波羅修、耶柔米、阿奎納、羅馬天主教官方、

亞米念、加爾文、賀智（A. A. Hodge）、凱柏（Abraham Kuyper）與大部分改革宗學者等，參 Greggo, Journal 

of Psychology & Theology, p.260；另參 Grudem, Systematic Theology, p.484；另參 Gordon H. Clark, 

―Traducianism‖, The Trinity Review (1982). Online Essay. Location:   

<http://www.trinityfoundation.org/PDF/026a-Traducianism.pdf>. Access date: 2 Feb. 2011。 
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    然而直接創造說有幾個困難的挑戰需要解決： 

(1) 人的原罪從亞當的生命源流傳給了世上所有的人，結果他所有的後代都有罪性（羅

5：12-19）。問題是如果每個靈魂都是神直接創造，則產生兩個神學問題： 

(a) 聖潔的上帝為何直接創造有罪性或原罪的靈魂？這與創世記中「上帝看著一

切所造的都甚好」99
 似乎不太協調，然而此說學者仍認為這是可能的。100

 

(b) 有些學者主張上帝直接創造的靈魂無原罪，但原罪是透過物質身體遺傳下

來。101
 這樣的說法有一個危險是將物質身體當作罪的來源，而視靈魂為無罪。但

是人的原罪其實已玷汙了人的全部，包含身體與靈魂。102
 

(2) 人的性格與家族遺傳有明顯的關係，如果這性格是靈魂的表現，則如何解釋上帝直

接新創造的靈魂，卻又受基因遺傳影響？有些創造說學者對此的回應為：神會根據

孩子的環境與家族條件來創造新靈魂；103
 巴文克（Bavinck）認為神透過父母生命

創造，有罪的重擔（burden）在其中；104
 凱柏（Kuyper）則主張「有機創造」（organic 

                                                 
99

 創 1：31 

100
 例如古騰引出 20：5「恨我的，我必追討他的罪，自父及子，直到三四代」說明上帝有可能直接創造

犯罪的孩子給恨他的人。參 Grudem, Systematic Theology, p.485. 

101
 Turretin, ―Creationism or Traducianism?‖. 

102
 「我是在罪孽裏生的，在我母親懷胎的時候就有了罪」（詩 51：5）；「人心比萬物都詭詐，壞到極

處，誰能識透呢﹖」（耶 17：9） 

103
 Grudem, Systematic Theology, p.484. 

104
 這是巴文克的看法，原文‖It was performed in the life of parents and grandparents, and thus receive its 

existence not above and outside the burden of origin of sin, which oppress all mankind, but rather under and in 

it.‖ Herman Bavinck, Gereformeerde Dogmatick, II, p. 490. 引用自 Berkouwer, Man, p. 288. 
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creation），即新靈魂一碰到身體，就受身體影響而變化，105
 但這已經有一點媒介

（intermediary）的色彩而不全然是直接創造。雖然這些想法都說得通，但皆無《聖

經》經文依據。 

(3) 如果每個靈魂都是神直接創造，為何神在他所不喜悅的狀況下（如強暴懷孕或墮胎）

仍然照樣創造新靈魂給這些明知是罪惡的結果或將被墮胎的孩子？ 

3.6.2. 傳殖說 

傳殖說主張每個新的靈魂與身體都是由父母藉兩性結合的自然生殖一起產生和

傳殖的，106
 據此觀點，人靈魂的肇始發生於身體形成（受孕）的同時。其主要經文

依據如下： 

(1) 「並且可說那受十分之一的利未，也是藉著亞伯拉罕納了十分之一。因為麥基洗德

迎接亞伯拉罕的時候，利未已經在他先祖的身（原文是 osphus 腰）107
 中」（來 7：

9-10）。本節講到利未在亞伯拉罕裏面也納了十分之一，有清楚的傳承關係。 

(2) 「那與雅各同到埃及的，除了他兒婦之外，凡從他所生的，共有六十六人」（創

46：26），後半節原文直譯是從他的腰（y r  ）108
 出（y ts  ）109

 的有六十六個

魂（nephesh），110 因此暗示雅各後代的靈魂出自雅各。 

                                                 
105

 Berkouwer, Man, p. 290. 

106
 Reymond, Systematic Theology, p. 424. 

107
 osphus，G3751：the loin (external), i.e.the hip; internal (by extension) procreative power. 

108
 y r  ，H3409：the thigh (from its fleshy softness); by euphemism the generative parts; figuratively a shank, 

flank, side. 
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(3) 「我在暗中受造（   h，造），在地的深處被聯絡；那時，我的形體並不向你隱藏」

（詩 139：15）；「你的手創造（   h）我，造就我的四肢百體，你還要毀滅我」

（伯 10：8）；「我用大能和伸出來的膀臂，創造（   h）大地和地上的人民、牲

畜」（耶 27：5），這些經文都表現出《聖經》的觀念，即：雖然人身體的遺傳方

式與其他生物無異，但《聖經》同樣形容為神的創造，因為一切萬有都源自耶和華，

111
 因此當《聖經》說神創造時，不一定證明就是直接的創造，如果過度堅持上帝

直接創造靈魂而不透過媒介，不見得更符合《聖經》。112
 

(4) 「從肉身（sarx）生（gennaō）113
 的就是肉身；從靈（pneuma）生的就是靈」（約

3：6）；「凡有血氣的（sarx），都要見神的救恩！」（路 3：6）；「這等人不是

從血氣（haima）114
 生的，不是從情慾（sarx）生（gennaō）的，也不是從人意生

的，乃是從神生的」（約 1：13）。雖然 sarx 原意是肉身，但也可以指整個人，115
 

包含身體與靈魂。這幾節經文論到未重生的人是從 sarx（肉身、血氣、情慾）生的，

這些未重生的人如尼哥底母，不但有身體，也有靈魂，而約 3：6 清楚說明 sarx 生

                                                                                                                                                        
109

 y ts  ，H3318：to go (causatively bring) out. 

110
 參 Hebrew / English Interlinear. Location:< http://interlinearbible.org/>. Access date 30 Dec. 2010. 

111
 「因為萬有都是本於他，倚靠他，歸於他」。（羅 11：36a） 

112
 Reymond, A New Systematic Theology of the Christian Faith, pp. 424-425; Berkouwer, Man, p. 293-4. 

113 gennaō，G1080：to procreate (properly of the father, but by extension of the mother); figurative to 

regenerate. 
114

 haima，G129：blood. 

115
 參 James Strong, Greek Dictionary Of the New Testament, The Ages Digital Library Reference. Version 1.0, 

1997. Location: 

<http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/1997-1997,_Strong_James,_Greek_Dictionary_of_the_New_Te

stament,_GR.pdf>. Access date: 20 Nov. 2010. 
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sarx，上述這些人都不可能只有身體而無靈魂，因此暗示一般人的靈魂與身體都由

sarx 所生（gennaō），與從聖靈而生的新生命來源不同。116
 

(5) 「道成了肉身（sarx）」（約 1：13a），耶穌道成肉身並非取了沒有靈魂的身體，

再加上神的靈，成為神人混合。117 反之道成肉身的耶穌是完全的人，同時擁有人

的身體與靈魂。因此本節 sarx 指整個人，包含身體與靈魂。 

(6) 「神就賜福給他們，又對他們說：要生養（p r h，結果子）118
 眾多，遍滿地面」

（創 1：28a），因為人的生養包含身體與靈魂，此節似乎暗示上帝要透過人的生

殖來繁衍後代的身體與靈魂。 

(7) 「他從一本（有古卷作血脈，haima）造出萬族的人（anthropos，人），住在全地

上，並且預先定準他們的年限和所住的疆界，要叫他們尋求神」（徒 17：26-27a），

這萬族的人顯然包含靈魂，因為要「尋求神」。這節暗示萬族的靈魂也是是從一個

血脈造出，無法完全排除人的傳殖成分。 

                                                 
116

 其他 sarx 表示整個人，包含身體與靈魂的例子如「正如你曾賜給他權柄管理凡有血氣的（sarx），叫

他將永生賜給你所賜給他的人」（約 17：2）；「若不減少那日子，凡有血氣的（sarx）總沒有一個得救

的」（太 24：22）等。 

117
 這種看法史上稱阿波里拿留主義（Apollinarianism），與來 2：17 不符，於 A.D. 362 被教會定為異端。

參 Grudem, Systematic Theology, pp.555-556. 

118
 p r h，H6509，to bear fruit (literally or figuratively): bear, bring forth (fruit), (be, cause to be, make) fruitful, 

grow, increase. 
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(8) 「亞當活到一百三十歲，生了一個兒子，形像樣式和自己相似，就給他起名叫塞特」

（創 5：3）。這裏說塞特形像樣式像亞當，而不直接說像神，按創 1：26，形像樣

式不但指身體外型，似乎也包含看不見的靈魂，傳殖說比創造說更易解釋本節。 

歸納來說，傳殖說主張： 

（a）神吹氣創造亞當的靈魂，也設立自然律讓人的靈魂繼續傳殖下去。 

（b）人靈魂的傳殖仍是上帝的設計，因此仍可歸算為上帝的創造，119
 其差別只是透過

媒介（父母、遺傳）間接創造。 

（c）這樣的傳殖亦可解釋神設計在其他動物生命的傳殖。人的靈魂與動物生命的基本

差異在於神吹氣，因此唯獨人有神的形像，但其生命的傳殖過程則無差異。120
 

（d）傳殖說較易解釋家族的遺傳特質。121
 

                                                 
119

 依據《聖經》，猶太人傳統將一切的事物都歸算為耶和華所作，例如「耶和華殺百姓的緣故，是因他

們同亞倫做了牛犢」（出 32：35），但 28 節說明殺百姓的是利未人；又如「百姓為便雅憫人後悔，因

為耶和華使以色列人缺了一個支派」（出 32：35），但 10 節說明是其他支派殺的；連惡魔都算是從耶

和華那裏來：「耶和華的靈離開掃羅，有惡魔從耶和華那裏來擾亂他」（撒上 16：14）。因此將新靈魂

的傳殖「歸算」為耶和華的創造亦可解釋許多似乎支持直接創造說的經文如亞 12：1；賽 42：5；來 12：

9；彼前 4：19。 

120
 「你發出你的靈（r   h），他們便受造；你使地面更換為新」（詩 103：40）。字面似乎支持直接創

造說，但詩 103 卻未區分動物與人，因此若根據此節主張直接創造說，便須同意動物也有直接受造的靈

魂，而且繁殖過程中上帝繼續為它們創造新靈魂，但後者是大部分創造說學者所不贊同的。反之用傳殖

說來解釋似乎更加貼切。 

121
 有部分傳殖說學者主張新靈魂可能由遺傳物質產生，但不堅持如此，參 William G. T. Shedd, Dogmatic 

Theology, 3rd ed. (Phillipsburg: P&R, 2003). pp. 477-478。史上持此看法的學者有特土良、阿波里拿留

（Apollinaris）、奧古斯丁、馬丁路德、信義會與路德宗派、浸信會的薛特（W. G. T. Shedd）、司徒陽
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  然而傳殖說也有幾個挑戰需要解決： 

(1) 如果原罪是經靈魂與身體傳下來，則理論上除了亞當的罪之外，還有列祖的罪也都

會繼續傳遞下來，不符合羅 5：12-19 對原罪的描述。122
 針對此問題，持傳殖說的

葛拉格回應說：傳殖說目的並非要解釋原罪，傳殖說同樣主張原罪是亞當「代表」

全人類犯罪，因此其罪「歸算」給全部後代，與創造說學者相同。所以不但其他列

祖的罪不歸算給後代，連亞當所犯的第二、三、四個罪都不歸算給後代。123
 

(2) 很難想像父母的靈魂如何生出新靈魂，而父母原靈魂又未減少。124
 傳殖說學者也

承認這是難以理解的事，可能上帝用人不知道的方式傳殖靈魂，但人不理解不能否

定其可能性。靈的傳殖可能如火把的傳遞，不會使父母靈魂減少，上帝也可能透過

父母的靈魂造出子嗣，而非無中造有。125
  

(3) 如果原罪是由傳殖而來，則理論上耶穌可能也會沾染到原罪，因為傳殖說學者多相

信耶穌的身體與靈魂均來自馬利亞。126
 然而傳殖說學者認為創造說有同樣問題，

                                                                                                                                                        

（A. H. Strong），還有部分改革宗學者如愛德華茲（Jonathan Edwards）、葛拉格（Gordon Clark）等，

參 Greggo, Journal of Psychology & Theology, pp. 259-261. 

122
 「這就如罪是從一人入了世界，死又是從罪來的；於是死就臨到眾人，因為眾人都犯了罪」（羅 5：

12）；「如此說來，因一次的過犯，眾人都被定罪；照樣，因一次的義行，眾人也就被稱義得生命了。

因一人的悖逆，眾人成為罪人；照樣，因一人的順從，眾人也成為義了」（羅 5：18-19）。 

123
 Gordon Clark, Traducianism, The Trinity Review(July 1982), p.4. Online Essay. Location:< 

http://www.trinityfoundation.org/journal.php?id=56>. Access date: 30 Dec. 2010.  

124
 這是 Louis Berkhof 的質疑，參 Turretin, ―Creationism or Traducianism?‖, p.5. 

125
 Ken Hamrick, ―Turretin on Traducianism, Refuted‖, 2010. Online Essay. Location:< 

http://biblicalrealist.wordpress.com/turretin-on-traducianism-refuted/ >. Access date: 30 Dec. 2010. 

126
 Hodge, Systematic Theology, 1970, p. 72. 
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因為如果相信原罪由遺傳來，則創造說同樣因耶穌身體來自馬利亞而可能沾染到原

罪。持創造說的慕理（John Murray）對此回應說：上帝會用超自然的大能保守耶穌

的身體自受孕到生產都不受馬利亞原罪的污染，127
 因此所要生的稱為「聖者」。128

 

這樣的解釋是很合理的，然而同樣解釋也可應用於傳殖說，即上帝也可以用超自然

的大能保守耶穌不受馬利亞身體靈魂原罪的污染。因此這並非傳殖說獨有的問題，

如果相信上帝超自然的保守，則兩說都可解釋耶穌無原罪的事實；如果相信原罪只

是因亞當代表與歸算，則兩說也都不會有耶穌原罪遺傳的問題。 

3.6.3. 筆者看法 

創 2：1-3 說「天地萬物都造齊（  l h，完成）了。到第七日，神造物的工已經完

畢（  l h，完成）129，就在第七日歇了（min，離開）130
 他一切（  l l，完全）131

 的

工，安息（sh b th，停止）132
 了。神賜福給第七日，定為聖日；因為在這日，神歇了

（min）他一切（  l l）創（b r  ，創造）133
 造（‛   h，造）134

 的工，就安息（sh b th）

了」。其中 b r  這個字在舊約特別指上帝使無變有的創造，而《聖經》說上帝在第七

                                                 
127

 Murray, Collected Writings, p. 135. 

128
 「天使回答說：聖靈要臨到你身上，至高者的能力要蔭庇你，因此所要生的聖者必稱為神的兒子」。

（路 1：35） 

129
   l h，H3615：to end, whether intransitively (to cease, be finished, perish) or transitively (to complete, 

prepare, consume). 

130
 min，H4480：from or out of. 

131
 sh b th，H3634：to complete: - (make) perfect. 

132   l l，H7673：cease, celebrate, leave, put away (down), (make to) rest, rid, still, take away. 

133
 b r  ，H1254：(absolutely) to create. 

134
 ‛   h，H6213：to do or make. 
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日歇了祂一切（  l l）創造（b r  ）的工，這成了整個新舊約「安息」的主要依據。如

果神的安息解作直接創造（b r  ）的停止，則不但符合創 2：3，也可解釋出 20：8-11；

31：17；申 5：12-14;；來 4：3b-4 等有關安息的經文，135
 更不會與約 5：17「我父做

事直到如今」衝突，因後者可解釋為神透過已設立的法則繼續護理整個宇宙受造界，而

不再施行使無變有（ex nihilo）的創造之工。綜觀上述兩種立場的討論，筆者認為傳殖

說可以回答大部分的神學難題，而且更能解釋神的安息，136 是比較合理的觀點。 

反觀直接創造的說法，若認為神在六日「天地萬物都造齊」之後還繼續不停直接創

造，則第七日安息的真正意義何在？對於原罪，若主張神直接創造有罪的靈魂，則不符

約翰壹書「凡從神生（gennaō）的，就不犯罪」（約壹 3：9a）以及「我們知道凡從神

生的，必不犯罪」（約壹 5：18a）兩處經文。對於家族遺傳的性情，若主張父母影響

新造的靈魂，則又無法排除媒介的角色，不像直接創造。據此，筆者傾向傳殖說，但與

傳統傳殖說略有不同，稱為「生殖法則創造說」，即：每個人的靈魂都是神在他（她）

受孕的同時以奧秘的方式受造，但這個創造是間接創造，即透過神所設立的生殖法則

（rule-based creation）產生，因此並非如亞當的無中造有，而是透過父母的靈魂所產生，

                                                 
135

 「當記念安息日，守為聖日。六日要勞碌做你一切的工，但第七日是向耶和華─你神當守的安息日。

這一日你和你的兒女、僕婢、牲畜，並你城裏寄居的客旅，無論何工都不可做；因為六日之內，耶和華

造天、地、海，和其中的萬物，第七日便安息，所以耶和華賜福與安息日，定為聖日」（出 20：8-11）；

「這是我和以色列人永遠的證據；因為六日之內耶和華造天地，第七日便安息舒暢」（出 31：17）；「當

照耶和華─你神所吩咐的守安息日為聖日。六日要勞碌做你一切的工，但第七日是向耶和華─你神當守

的安息日。這一日，你和你的兒女、僕婢、牛、驢、牲畜，並在你城裏寄居的客旅，無論何工都不可

做，使你的僕婢可以和你一樣安息」（申 5：12-14）；「其實造物之工，從創世以來已經成全了。論到

第七日，有一處說，到第七日神就歇了他一切的工」（來 4：3b-4）。 

136《聖經》中靈魂用字未刻意區分人與動物生命，以傳殖說也更容易解釋。 
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其生命傳殖方式與其他動物相同。但因亞當的靈魂來自神的吹氣，因此亞當的後裔全部

擁有神的形像與永恆的靈魂，這是與動物生命不同之處。137
 雖然這是一個新創造的生

命，有其獨立位格，但卻與其祖先有延續性，因其靈魂是神按其設立的生殖法則，透過

父母兩性結合所生。 

3.6.4. 生命肇始與靈魂結論 

有關神學史上靈魂來源的兩大主流理論，雖然有學者認為《聖經》未提供足夠內容，

因此主張兩種說法都可接受，138
 有的更認為這爭議不可能有結果，139

 不要太深究，140
 

但筆者透過聖經神學的亮光再次深入研究思考之後，發現傳殖說比直接創造說更符合

《聖經》，此進展有可能成為靈魂起源議題在神學上的新突破。141 

                                                 
137

 動物是否有靈魂，要看如何定義這靈魂。因動物雖有生命，高等動物也有思想、意志、情感，但動物

生命與人的靈魂不同。因為人的靈魂可以與神互動（詩 103：1；路 1：46），而且永遠存在（啟 6：9），

並負有道德責任（來 9：27），但動物的生命並無此特質。《聖經》對此啟示非常少，傳 3：21「誰知道

人的靈是往上昇，獸的魂是下入地呢？」是採用修辭性問句法，其中「靈」與「魂」原文是同一個字 r   h。

傳道者在此並非論述人、獸皆有靈魂，亦非說明人死後靈魂往上升，獸則下入地，而是指人、獸各有生

命，兩者都會死（傳 3：19-20），但無人知道兩者死後生命的去向（傳 3：21），因為人不能看見自己

死後的事（傳 3：22）。因《聖經》啟示很少，雖然千禧年王國也有動物（賽 11：6；65：25），而且動

物也擁有生物性的生命，但仍無法證明動物是否有類似人類、死後繼續存在的靈魂。參 Grudem, 

SystemicTheology, pp.480-481；任以撒，《系統神學》，頁 94；江季禎，「從釋經與神學角度論傳道書 3：

1-15 之人的角色與定位」（2007），頁 54。華神圖書館網站，網址：

<http://wwwlibe.ces.org.tw/old_library/special_resources/sr1.html#thm> 

138
 Greggo, Journal of Psychology & Theology, p.262. 

139
 Berkouwer, Man: The Image of God, pp. 292-293. 

140
 Grudem, Systematic Theology, p.486. 

141
 黃穎航老師指出人有身體與靈魂兩個部分，因此建議筆者在論文中加入靈魂起源的探討，並使用聖經

神學的方法分析傳殖說與創造說兩個主流神學理論。經深入分析之後發現傳殖說比創造說更符合《聖

經》，是筆者與黃穎航老師共同研究的成果。 



35 

 

以上系統神學分析所得結論與普遍啟示的醫學看法相符，即人的靈魂與身體均始於

受孕，藉由父母透過生殖法則產生。靈魂透過小小的胚胎身體表現出獨立的生命現象就

是「活著」，將來有一天靈魂離開身體時，生命現象也將消失，人就「死了」。既然人

的靈魂始於受孕，則他自受孕起就有身體和靈魂，是個完整的人。如前述，只要是人就

有神的形像，因此可推論人自受孕起就有神的形像。 

下一章筆者將嘗試另一種研究進路，即《聖經》中有關懷孕進程的相關經文，繼續

探討生命肇始。  
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第四章 人之初 

本章筆者將依時間倒推的順序，逐步探討《聖經》中論及受孕後被視為位格「人」

的六個階段：出生後、出生前、可存活、胎動、未成形、與受孕相關經文。運用聖經神

學分析懷孕各階段相關經文的研究方法，就筆者所知，文獻上還無人使用過，因此就生

命肇始議題，本文開創一個系統性逐步探討的神學研究先例。142
 這六個人為區分的階

段，在邏輯上，前者並不排除後者，而後者則含括前者。筆者將嘗試透過系統神學方法

分析相關經文，進一步研究《聖經》對生命肇始的啟示。 

4.1.《聖經》視出生後的嬰孩為有位格的「人」 

《聖經》視嬰孩為位格「人」是很清楚的， 嬰孩的地位在《聖經》裏從來就不是

次等的生命，例如耶穌禱告說：「這些事向聰明通達人就藏起來，向嬰孩（nepios，可

指嬰兒或小孩）143
 就顯出來」；144

 耶穌又說：「讓小孩子（paidia,可指嬰兒或小孩子）

145
 到我這裏來，不要禁止他們；因為在天國的，正是這樣的人」；146

 大衛與拔示巴犯

                                                 
142

 黃穎航老師指出，在神學上懷孕後期胎兒位格的相關經文比懷孕早期更加明顯，因此建議筆者自出生

前後開始探討，並依時間順序倒推回到受孕之時，他也列出各階段相關經文，筆者則在研究之後加入更

多相關經文。 

143
 nepios，G3516：infants, babies, children. 

144「正當那時，耶穌被聖靈感動就歡樂，說：父啊，天地的主，我感謝你！因為你將這些事向聰明通達

人就藏起來，向嬰孩就顯出來。父啊！是的，因為你的美意本是如此」（路 10：21）；「那時，耶穌說：

父啊，天地的主，我感謝你！因為你將這些事向聰明通達人就藏起來，向嬰孩就顯出來」。（太 11：25） 

145
 paidia，G3813：infants, or half-grown boys or girls. 

146
  太 19：14；可 10：14 ；路 18：16。 



37 

 

罪所生七天大的嬰兒死亡是重大的喪事，147
 而且大衛認為他將來必往死去的嬰孩那裏

去；148
 殺死嬰兒（經火）則是清楚的惡行；149

 初生的嬰兒耶穌即接受牧羊人的敬拜，

150
 之後又被西面與亞拿認出是救主，151

 這些都是《聖經》中清楚的例子。以下經文則

直接述及生產或母腹，暗示這些嬰孩為剛出生不久的小生命。 

 

4.1.1. 生男子 

「有一日，那人和他妻子夏娃同房，夏娃就懷孕，生了該隱（就是得的意思），便

說：耶和華使我得了一個男子」。（創 4：1） 

夏娃的話，現代中文譯本作：「由於上主的幫助，我得了一個兒子」。152「兒子」

原文是「男子」（ ysh）153，「由於上主的幫助」原文‖ ' th Yeh v h‖
154

 逐字直譯為「而

她說我與上主生了一個男子」（and she said I brought forth a man with Yahweh）。155
 根

                                                 
147「到第七日，孩子死了。大衛的臣僕不敢告訴他孩子死了，因他們說：孩子還活著的時候，我們勸

他，他尚且不肯聽我們的話，若告訴他孩子死了，豈不更加憂傷嗎」﹖（撒下 12：18） 

148「大衛說：孩子還活著，我禁食哭泣；因為我想，或者耶和華憐恤我，使孩子不死也未可知。孩子死

了，我何必禁食，我豈能使他返回呢﹖我必往他那裏去，他卻不能回我這裏來」。（撒下 12：22-23） 

149「不可使你的兒女（zer ‛，H2233：子孫、種子之意）經火歸與摩洛，也不可褻瀆你神的名。我是耶

和華」（利 18：21）；「你們中間不可有人使兒女（b n，H1121：兒孫）經火，也不可有占卜的、觀

兆的、用法術的、行邪術的」。（申 18：10 ） 

150
 路 2：9-17 

151
 路 2：25-38 

152
 NIV 譯作‖with the help of the Lord I have brought forth a man‖ 

153
  ysh，H376：a man. 

154
 ' th，H854：with, by, at, among, etc.；Yeh v h，H3068: (the) self-existent or eternal; Jehovah. 

155
 John R. Kohlenberger, The NIV Interlinear Hebrew-English Old Testament, Vol.4, 3rd ed. (Grand Rapids: 

Zondervan, 1985), p. 8。原文‖  th Yeh v h, with Yahweh‖不易翻譯，介系詞（preposition ）‖  th‖可有「幫

助」的相關意義，例如創 21：20, 39：2，參 Keil & Delitzsch, The Pentateuch, Commentary on the Old 
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據經文，該隱剛出生時，他的母親即視他為一個男子。 ysh 這個用來描寫男人的字，在

《聖經》其他任何地方都沒有用來形容過嬰兒。156
 分析經文，此節一的開始即以「人」

（ha-     m，157
 Adam，那人）開頭，之後夏娃對命名的解釋又以「人」（ ysh）形容

該隱，似乎強調這個史上空前的懷孕與生產過程像是創造了新的「人」，如同起初神造

人一樣。158
 加爾文認為夏娃從這孩子出生看到了人的族類在她與亞當犯罪後更新的機

會。159
 

創 4：1 述及同房（y   ‛，knew，認識）160、懷孕、與生產，這是人類史上意義重

大的事件，因為神配合第一個婚姻時所給人的使命，「要生養眾多，遍滿地面，治理這

地」，161
 並未因人犯罪而結束，反而從夏娃懷孕與生產展開了序幕。雖然創世記第四

章描寫了人類家族罪惡悲劇的開始，但夏娃生出第一個後裔時說的話也讓讀者想起神救

恩計劃的宣告：有一天女人的後裔（基督）將要打傷蛇的頭。162
 

                                                                                                                                                        

Testament, Vol. 1, 1996, p.68。加爾文認為譯成「從神得到一個男子」（obtained a man from the Lord）最

恰當，參 John Calvin, Calvin’s Commentary Vol. 1, Commentaries on the First Book of Moses called Genesis, 

trans. James Anderson (Baker, reprint 1993), pp. 189-190. 

156
 Claus Westermann, A Commentary. The Old Testament Librar y, Genesis I-II (Philadelphia: Westminster, 

1969), pp.288-291. 

157
     m，H120：a human being。參 John R. Kohlenberger III, ed., The NIV Interlinear Hebrew-English Old 

Testament, p. 8. 

158
 有些學者認為，該隱（qayin，H7014）原文的字根除了「得」的意思之外，還有創造（q n h，H7069）

或塑造的意思，參 Claus Westermann, A Commentary. The Old Testament Librar y, 1969, p. 290；Allen P. 

Ross , Creation & Blessing (Grand Rapids, 1988), p. 156.  

159
 Calvin, Calvin’s Commentary Vol. 1, pp. 190-191. 

160
 y   ‛，H3045：to know. 

161
 「神就賜福給他們，又對他們說：要生養眾多，遍滿地面，治理這地，也要管理海裏的魚、空中的

鳥，和地上各樣行動的活物」。（創 1：28） 

162
 「我又要叫你和女人彼此為仇；你的後裔和女人的後裔也彼此為仇。女人的後裔要傷你的頭；你要傷

他的腳跟」。（創 3：15） 
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因夏娃說剛出生的嬰兒是一個男子，因此她顯然視其男嬰為一個「人」。 

4.1.2. 生兒女 

(1) 「亞當又與妻子同房，他就生了一個兒子（b n，兒子），起名叫塞特，意思說：

神另給我立了一個兒子代替亞伯，因為該隱殺了他」。（創 4：25） 

(2) 「後來又生了一個女兒（bath，女兒），給他起名叫底拿」。（創 30：21） 

《聖經》中提到母親生產時，說到生出來的是「兒子」或「女兒」，這樣的例子在

《聖經》中不勝枚舉，163
 而「兒子」或「女兒」是描述人，不是形容無生物，因此可

推論不論男嬰女嬰，《聖經》均視為有位格的人。 

4.1.3. 保羅 

「然而，那把我從母腹裏分別出來、又施恩召我的神，既然樂意將他兒子啟示在我

心裏，叫我把他傳在外邦人中，我就沒有與屬血氣的人商量，也沒有上耶路撒冷去見那

些比我先作使徒的，惟獨往亞拉伯去，後又回到大馬色」。（加 1：15-17） 

                                                 
163

 例如：「又對女人說：我必多多加增你懷胎的苦楚；你生產兒女（b n）必多受苦楚。你必戀慕你丈

夫；你丈夫必管轄你」（創 3：16）；「當人在世上多起來、又生女兒（bath）的時候」（創 6：1）；

「當亞伯拉罕年老的時候，撒拉懷了孕；到神所說的日期，就給亞伯拉罕生了一個兒子（b n）」（創

21：2）；「你們為希伯來婦人收生，看他們臨盆的時候，若是男孩（b n，兒子），就把他殺了；若是

女孩（bath），就留他存活」（出 1：16）；「他主人若給他妻子，妻子給他生了兒子（b n）或女兒（bath），

妻子和兒女要歸主人，他要獨自出去」（出 21：4）；「耶和華的使者向那婦人顯現，對他說：向來你

不懷孕，不生育，如今你必懷孕生一個兒子（b n）」（士 13：3）；「只是沒有和他同房，等他生了兒

子（huios，兒子），就給他起名叫耶穌」（太 1：25）。「以利沙伯的產期到了，就生了一個兒子（huios）」

（路 1：57）；「就生了頭胎的兒子（huios），用布包起來，放在馬槽裏，因為客店裏沒有地方」（路

2：7）。 
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使徒保羅告訴加拉太人，神將他「從母腹裏」分別來出來。在這段經文中保羅論及

他的皈信與蒙召，在加 1：13-17 保羅解釋他之所以有如此巨大轉變的原因，其中 13-14

節論到皈信前，15 節論到遇見基督，16 節論到信主後。而在信主前的敘述中，13-14

節原文裏保羅以「我」為主詞論到他的條件與熱心：極力逼迫殘害神的教會、更有長進、

更加熱心；但在信主後，保羅在原文裏改成以「神」為主詞論到神的救恩（神，把我從

母腹裏分別出來、召我、樂意啟示）。164
 這段經文表達了幾個意義：1）神的揀選在保

羅皈信之前 ，2）神在保羅出生前的決定造成保羅後來的皈信，3）神樂意啟示祂兒子

在我們心裏， 4）要保羅傳福音給外邦。165
 

15 節本身不是一個完整的句子，而是一個長句（15-17 節）的起首，166
 句子一開

始就用「然而」（Hote）167
 這個字，表示與前面（信主前）對比，168「施恩」（dia tēs 

karitos, in his grace）多數譯者視為形容召我（called me），因為它在希臘原文緊接在呼

召（calesas, having called, 呼召指派）之後，但在句子結構上亦可視為同時形容呼召

（calesas）與分別出來（aphorisas，指特別的揀選，有特定目的）。169
 相對於前段（13

節）逼迫殘害教會的惡行，此段經文凸顯神在保羅得救的主動性，是神的樂意（eudokēsen, 

                                                 
164

 D. Guthrie, Galatians (NCBC; Grand Rapids: Eerdmans, 1973)；G. Walter Hansen, Galatians (IVPNTC; 

Downers Grove: InterVarsity, 1994), pp. 42-46 

165
 Hansen, Galatians, pp. 42-46 

166
 D. C. Arichea & E. A. Nida, A Translators Handbook on Paul's Letter to the Galatians (New York: United 

Bible Societies, 1976), p.21. 

167
 hote，G3753：after , as soon as, that, when, while. 

168
 Arichea & Nida, Tanslaters Handbook on Paul’s Letter to the Galatians, p.22. 

169
 Arichea & Nida, Tanslaters Handbook on Paul’s Letter to the Galatians, p.22. 
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pleasure），是無條件的愛，而與保羅的善行與條件無關。這裏的皈信蒙召並未提到大

馬色路上的經歷，反而是講到保羅的出生。170
 

「從母腹裏」原文為「從我母親的子宮」（ek koilias mētros mou , from the womb of 

mother of mine）可有兩種解釋，一為自我出生後，171
 二為在我出生前。172

 譯為出生

後（from birth）者有 NIV, New English Bible（NEB）, J. B. Phillips New Testament 等，

而譯為出生前（before birth）則有和合本、現代中文譯本、呂振中譯本、司高譯本、Good 

News Bible（Today's English Version）、Revised Standard Version（RSV）、New American 

Bible（NAB）等。173
 原文 ek 表時間的起點，保羅說他從母腹裏就被神分別出來，加

爾文認為這是指保羅在子宮中被分別出來（distinction from the womb），是神在創世前

的永恆預定（predestination）與後來才臨到的呼召過程中的一步。174只有一個有位格的

人才可能被分別出來作神的僕人，因此保羅在出生後，甚至在他出生前，就已是個有位

格的人。 

                                                 
170

 George Barlow, Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians, 1 & 2 Thessalonians, Vol.28, The 

Preacher's Homiletic Commentary, ed. Joseph S. Exell (Baker, Grand Rapids, Michigan,1986), p.20.  

171
 持出生後解釋的學者參 Hermann N. Ridderbos, The Epistle of Paul to the Churches of Galatia（Grand 

Rapids：Eerdmans, 1953）, pp. 62-63；另參 William Hendriksen, Galatians（Grand Rapids：Baker, 1968）, p. 

52. 

172
 持出生前解釋的學者參 Arichea & Nida, Tanslaters Handbook on Paul’s Letter to the Galatians, p.22；另

參 Marvin R. Vincent, Word Studies in the New Testament, vol. 4, 1911, p. 89。馬丁路德也認為這是指在出

生之前（when I was yet in my mother’s womb），參 Martin Luther, A Comment ry on S int P ul’s Epistle to 

the Galatians (Erasmus Middleton, B. Blakes, 1833), p.51。  

173
 和合本直接譯成「從母腹裏」，現代中文譯本譯為「在我出生以前」、呂振中譯本譯為「從我母腹」、

司高譯本譯為「從母胎中」。 

174
 參 John Calvin, Commentaries on the Epistles of Paul to the Galatians and Ephesians (Grand Rapids, 

Michigan: Baker, 1993), pp. 40-41. 



42 

 

4.1.4. 基督  

「天使對牧羊人說因今天在大衛的城裏，為你們生了救主，就是主基督。你們要看

見一個嬰孩，包著布，臥在馬槽裏，那就是記號了」。（路 2：11-12） 

這段報喜信的經文中，天使對牧羊人說「今天…為你們生了救主」（etechthē humin 

sēmeron sōtēr, today a savior has been born to you），175
 表示這位救主剛剛出生（今天），

還用布包著，臥在馬槽裏。就時間而言，猶太人的一日從日落算起，而約瑟與馬利亞找

客店也可能是日落前，當夜天使報喜信給野地裏的牧人，176
 估計當時耶穌剛出生可能

不到 12 小時（日落之後，日出之前）。天使說生了一個救主（sōtēr, savior）177，只有

「人」才能是救主，因此剛出生的耶穌就已經是個完全的人。 

4.2. 《聖經》視出生前的胎兒為有位格的「人」 

4.2.1. 母腹裏就被聖靈充滿 

「天使對他說：撒迦利亞，不要害怕，因為你的祈禱已經被聽見了。你的妻子以利

沙伯要給你生一個兒子，你要給他起名叫約翰。你必歡喜快樂；有許多人因他出世，也

必喜樂。他在主面前將要為大，淡酒濃酒都不喝，從母腹裏就被聖靈充滿了」。（路 1：

13-15） 

                                                 
175

 Alfred Marshall, The Interlinear NIV Parallel New Testament in Greek and English ( Zondervan, 1976), p. 

227. 

176
 「在伯利恆之野地裏有牧羊的人，夜間按著更次看守羊群」。（路 2：8） 

177
 sōtēr，G4990：a deliverer, i.e. God or Christ: saviour. 
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這是天使加百列向年邁無子的祭司撒迦利亞所說的預言之一。在路 1：13-17 天使

對撒迦利亞說了幾個預言： 1）其妻以利沙伯將懷孕生子，並指示神為孩子取的名字，

2）撒迦利亞與許多人因施洗約翰出生都必喜樂 3）他在主面前將要為大，從母腹裏就

被聖靈充滿了 4）他必有以利亞的心志，叫人悔改，為主預備合用的百姓。這些預言都

在路加接下來的記載中一一實現。178
 

從第 13 節看到神為未出生的施洗約翰取名，15 節則論到他從母腹裏就被聖靈充

滿，從母腹裏原文為「從他母親的子宮」（ek koilias mētros autou，from the womb of the 

mother of him），這是《聖經》表示自母腹中常用的描述，179
 解釋時可譯為在出生之

前的子宮裏，也可譯成出生後。180
 持出生前的翻譯例如和合本譯為「從母腹裏」，現

代中文譯本譯為「在母胎裏」，司高譯本譯為「還在母胎中」，NRSV 譯為「甚至在他

出生之前」（even before his birth）；而持出生之後的翻譯如呂振中譯本為「自從出了

母胎」。然而若參考路 1：41、44 這兩節中施洗約翰在母腹裏（41 節：en tē koilia autēs, 

in the womb of her；44 節：entē koilia mou, in the womb of me）就因耶穌的臨近而歡喜跳

動，多數學者因此認為出生前的母腹裏應該是較合理的翻譯，181
 因為聖靈從母腹裏就

                                                 
178

 參路 1：41, 44, 57-58, 64, 68-79；3：3, 7-14；7：28；徒 13：24。參 Robert C. Tannehill, The Narrative 

Unity of Luke-Acts: a Literary Interpretation, vol. 1 (Philadelphia: Fortress, 1986), pp.23-24. 

179
 Robert G. A. Bratcher, Translator's Guide to the Gospel of Luke (London, New York: United Bible Societies, 

1982), pp.7-8. 

180
 Bratcher, Translator's Guide to the Gospel of Luke, pp.7-8.  

181
 參 J. Reiling & J.L. Swellengrebel, A Translator’s handbook on the gospel of Luke (New York: United Bible 

Societies, 1971), p.33。另外 RSV, British and Foreign Bible Society (BFBS), The Jerusalem Bible (JB), Louis 

Segond Bible, Zürcher Bibel皆譯為自子宮裏。Arndt則認為路加同時表達出生前與出生後都被聖靈充滿，

參 William F. Arndt, Bible Commentary: The Gospel According to St. Luke (St. Louis: Concordia, 1956), p. 46. 



44 

 

已充滿歡喜跳動的施洗約翰更符合路加前後文所表達的意思。182
 既然「人」的身體是

聖靈的殿（林前 6：19），表示母腹裏就被聖靈充滿的施洗約翰是一個「人」，雖然身

體還小，但已是人的身體，這正說明了「神不以外貌取人」（加 2：6）的事實。 

4.2.2.  耶利米 

「我未將你造在腹中，我已曉得你；你未出母胎，我已分別你為聖；我已派你作列

國的先知」。（耶 l：5）183
 

耶利米是祭司（耶 1：1），自主前 627 年時開始蒙召事奉。耶利米書第一章是該

書前言，其中 1-3 節論耶利米書的編輯，4-10 節論他的蒙召，被神任命為列國的先知，

11-14 節記錄兩個異象，而 15-19 節則為神對他的囑咐。184
 經文顯示耶利米受孕之前，

神已經認識他（耶 1：5a）。第五節有三個動詞：185
 

1）造（y ts r，form）186：與創 2：7a「耶和華神用地上的塵土造人」的「造」是同一

個字，也與耶利米書中造器皿的「窯匠」 （耶 18：1-4） 是同一個字根。 

2）曉得、認識（y   ‛，know）187：指親密深入地認識（創 4：1譯成同房，撒下 7：

20譯為知道，詩 139：1 譯為認識）。188
 

                                                 
182

 William Hendriksen, Exposition of the Gospel according to Luke. New Testament Commentary (Grand 

Rapids: Baker, 1978), pp. 70-71, 94-97. 

183
 ―Before I formed you in the womb I knew you, before you were born I set you apart, I appointed you as a 

prophet to the nations.‖（NIV, Jeremiah 1：5）  

184
 Robert P. Carroll, Jeremiah: A Commentary. Old Testament Library (Philadelphia: Westminster, 1986), 

p.93. 

185
 Norman C. Habel, Jeremiah, Lamentations. Concordia Commentary. (St. Louis: Concordia, 1968), p. 40. 

186
 y ts r，H3335：to mould into a form, earthen, fashion, form, frame, make. 

187
 y   ‛，H3045：to know, acknowledge, acquaintance. 
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3）分別為聖（q   sh, consecrate）189：意指分別出來作特殊用途。 

第五節的句子以兩個「未」（ erem, before）190
 來開始，191

 其中 5a的「造」（y ts r）

與「出」（y ts  , come-out）192
 都是以未完成式（imperfect）表達，表示逐漸發展的意

思。193
 

腹（be en, belly）194
 與胎（rechem，womb，原意為子宮）195

 並列是舊約常見平行

句的用法，196
 其中 5a我造你在腹中（ba-beten），原文意為子宮裏（in the womb），197

 

而 5b你未出母胎（me-rechem，from-womb）198
 的原文意為「在你自子宮出來之前」

（before you come forth the womb）。199
 此經文指出，耶利米出生之前，神已經將他分

別出來（耶 1：5b），並指定他為列國的先知（耶 1：5c）。200
 

                                                                                                                                                        
188

 「有一日，那人和他妻子夏娃同房，夏娃就懷孕，生了該隱，便說：耶和華使我得了一個男子」（創

4：1）；「主耶和華啊，我還有何言可以對你說呢﹖因為你知道你的僕人」（撒下 7：20）；「耶和華

啊，你已經鑒察我，認識我」。（詩 139：1） 

189
 q   sh，H6942：to be (causatively make, pronounce or observe as) clean (ceremonially or morally). 

190
  erem，H2962：not yet or before.  

191
 Andrew W. Blackwood, Jr., Commentary on Jeremiah (Waco, Tex.: Word Books, 1977), p. 37 

192
 y ts  ，H3318：to go (causatively bring) out. 

193
 Theo Laetsch, Bible Commentary Jeremiah (St. Louis: Concordia, 1965), p.21. 

194
 be en，H990：the belly, especially the womb. 

195
 rechem，H7358：the womb. 

196
 參賽 46：3；詩 22：11；58：4；伯 3：11；10：18-19；31：35。參 William L. Holladay, Jeremiah 1: A 

Commentary on the Book of the Prophet Jeremiah Chapters 1-25, Hermeneia-A Critical and Historical 

Commentary on the Bible (Philadelphia: Fortress, 1986), p. 33; 另參唐佑之，《耶利米書，天道聖經註釋》

（香港：天道，1992），卷上，頁 81; 另參 Jack R. Lundbom, Jeremiah 1-20. A New Translation with 

Introduction and Commentar, vol. 1 (New York: Doubleday, 1999), pp. 230-231. 

197
 C. F. Keil and F. Delitzsch, Jeremiah – Lamentations, Commentary on the Old Testament, vol. 8 (Peabody, 

MA: Hendrickson, 1996 reprint), pp. 25-26. 

198
 John R. Kohlenberger, The NIV Interlinear Hebrew-English Old Testament, vol.4, 3rd ed. (Grand Rapids: 

Zondervan, 1985), p.135. 

199
 Blackwood, Jr., Commentary on Jeremiah, p.37. 
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根據第五節，耶利米何時成為神的先知？是在他出生之前。201
 而整段 4-9節他奉

神差遣講耶和華的話，其委任（commission）的成分其實更大於呼召（calling），202
 因

為神呼召的時間其實是在耶利米無法作決定之前。203
 在此上帝以第一人稱「你」來稱

呼未出生的耶利米，且以親密如夫妻的動詞「認識」來形容之。204只有一個位格人才可

能被神分別出來作先知，也才會以「你」被神稱呼，據此，耶利米出生前就已被神視為

一個有位格的人。 

 

4.2.3. 以賽亞的預言  

(1) 「眾海島啊，當聽我言！遠方的眾民哪，留心而聽！自我出胎，耶和華就選召我；

自出母腹，他就提我的名」。（賽 49：1） 

(2) 「耶和華從我出胎，造就我作他的僕人，要使雅各歸向他，使以色列到他那裏聚集。

原來耶和華看我為尊貴；我的神也成為我的力量」。（賽 49：5） 

                                                                                                                                                        
200

 有學者主張原文的造（syr, form）可能是召（swr, summon）的誤抄，按此看法，1, 3 節均始於「未」

（ erem），其餘則為平行句，因此第五節可譯為：我未召你之前，在腹中我已認識你。而在你未出生之

前，在母腹中我已將你分別出來，我使你成為多國的先知。（Before I summoned you, in the belly I knew 

you. And before you come forth, from the womb I dedicated you, a prophet to the nations I made you.）。此看

法參 Keil and Delitzsch, Jeremiah – Lamentations, Commentary on the Old Testament, p.20；另參 Peter C. 

Craigie, Page H. Kelley, and Joel F. Drinkard, Jr. Jeremiah 1-25,The Word biblical Commentary, vol. 26 

(World, 1991), p.7；另參唐佑之《耶利米書，天道聖經註釋》，卷上，頁 80。雖然這種解釋更符合本文

立場，但因此解釋與原文有微小差異，所以本文不以此為根據。 

201
 Carroll, Jeremiah, p.94. 

202
 Carroll, Jeremiah, p. 101. 

203
 唐佑之，《耶利米書，天道聖經註釋》，卷上，頁 80。 

204
 唐佑之，《耶利米書，天道聖經註釋》，卷上，頁 80。 
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賽 49：1-6 是以賽亞書四首僕人之詩中的第二首。205
 其中 49：1b-3 節論僕人的選

召與裝備，4 節論僕人所遇挫折，5-6 節講則到僕人更大範圍的事奉，即成為外邦人的

光。第 4、5 節都由副詞「但」（waw，but）開頭，其中第 4 節「但我」（but I），及

第 5 節「但如今」（but now），206
 與 42：1-4 第一首僕人之詩互相呼應，即都提到被

立為神的僕人，且都負有外邦人的使命。在此以賽亞以第一人稱「我」論及僕人，是否

表示這僕人就是先知以賽亞呢？學者對這僕人是誰提出不同的看法：有時指以色列

（42：19），有時指古列（45：1），有時似乎指以賽亞（50：4-6）。207
 然而隨僕人

之詩四個段落發展，這僕人從整個以色列民族，到以色列人中有信心的少數人，到唯一

的彌賽亞，輪廓逐漸清晰。208
 因不論是賽 53 章對僕人個人化的描述，或是僕人自母腹

中被神的呼召，都很難用以色列民族或國家來解釋。209
 經仔細研究僕人的身分、地位、

工作、及使命，便發現只有在耶穌基督身上，這些內容才會完全應驗。210
 

                                                 
205

 以賽亞書 42 章到 53 章，共有四首僕人之詩，分別在賽 42：1-4; 49：1-6; 50：4-9; 52：13-53：12。

參中國神學研究院，《聖經──串珠‧註釋本》，首版，（香港：證道，1987），頁 1382。另參莫德（Alec 

Motyer），《丁道爾舊約聖經註釋：以賽亞書》，劉良淑譯（台北：校園，2001），頁 397-400。另參

R. N. Whybray, The New Century Bible Commentary, Isaiah 40-66 (Grand Rapids: Eerdmans; London: 

Marshall, Morgan & Scott, 1984), p. 305. 

206
 Claus Westermann, A Commentary. The Old Testament Library, 1969, pp.206-207. 

207《聖經──串珠‧註釋本》，1987，頁 1382。 

208 參Homer Hailey, A Commentary on Isaiah: With Emphasis on the Messianic Hope (Louisville: Religious 

Supply, 1992), pp.405-406。加爾文也持此看法，參John Calvin, C lvin’s Comment ries , Vol. VIII: 

Commentary on the Book of the Prophet Isaiah (Isaiah 33-66), trans. William Pringle. (Edinburgh: Calvin 

Translation Society Reprint, GrandRapids: Baker, 1993), pp.10-11.  
209

 參 Keil and F. Delitzsch, Isaiah, Commentary on the Old Testament, vol. 7,1996, p. 468. 

210《聖經──串珠‧註釋本》，1987，頁 1382。 
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第二首僕人之詩中 49：1 與 49：5 兩節前後互相呼應。自母腹中召我（賽 49：1b，

和合本譯為出胎），與自母腹中造我成為僕人（賽 49：5a，和合本譯為出胎），211
 兩

節的原文「母腹中」都是同一個字 mi-beten, 可譯作從子宮（from the womb），212
 或

是在子宮裏（in the womb）。213
 原文可直譯如下：1b：「上主自子宮召我，從我母親

的腹中他提我的名」。（The Lord hath called me from the womb. From the bowel of my 

mother hath He made mention of my name）；5a：「而今自子宮中造我成為他僕人的主

說」（And now saith the Lord that formed me from the womb to be His servant）。214
 先知

以賽亞論到這僕人自母腹中蒙召（賽 49：1b），也自母腹中被造為僕人（賽 49：5a），

215
 只有一個位格人才可能被神提名呼召作祂的僕人，據此，這僕人在出生前就已是有

位格的人。 

 

4.2.4. 雅各 

(1) 「他在腹中抓住哥哥的腳跟，壯年的時候與神較力」。（何 12：3） 

                                                 
211

 Westermann, A Commentary. The Old Testament Library, p.211. 

212
 參 Edward Kissane, The Book of Isaiah (Dublin: Browne and Nolan, Richview, 1943), p.125；另參Solomon 

F. Freehof, The Jewish Commentary for Bible Readers: Book of Isaiah (New York: Union of American Hebrew 

Congregations, 1972), p.253。此字也在賽44：2, 24出現，和合本均譯成出胎。 

213
 NIV 將 49：5a 譯為‖in the womb‖；另參 Keil and F. Delitzsch, Isaiah, Commentary on the Old Testament, 

Vol. 7,1996, p. 468；另參莫德，《丁道爾舊約聖經註釋：以賽亞書》，頁 397 及頁 400。 

214
 Freehof, The Jewish Commentary for Bible Readers, p.253. 

215
 Edward J. Young, The Book of Isaiah, vol. 3 (Grand Rapids: Eerdmans, 1972), p. 268. 
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(2) 「以撒因他妻子不生育，就為他祈求耶和華；耶和華應允他的祈求，他的妻子利百

加就懷了孕。孩子們在他腹中彼此相爭，他就說：若是這樣，我為什麼如此呢﹖他

就去求問耶和華」。（創 25：21-22） 

先知何西阿在 12章 3節論到雅各在腹中抓住哥哥的腳跟，此節上半 3a「他在腹中

抓住哥哥的腳跟」，和下半 3b「壯年的時候與神較力」是平行句，216
 顯示母復中的雅

各和壯年的雅各本體認同的連續性。有關雅各抓住以掃腳跟詳情，若參考創 25：

21-26，雅各的妻利百加懷孕後「孩子們在他腹中彼此相爭」，這些描寫和出生後的孩

子沒有兩樣。原文孩子們（ha-banim，the babies）彼此相爭（r ts ts，jostled），217
 其

中「相爭」原文在《聖經》其他地方被譯作壓制、218
 打破、219

 虐待、220
 欺壓，221

 都

是形容成人的動作，然而在此孩子們相爭地點卻在母親的「腹中」（ba-beten, in the 

womb，在子宮裏）。222
 這兩段經文用字，不論是他「兄弟」 （   h，223

 和合本譯作

哥哥）和「嬰兒們」（ha-banim，224
 和合本譯作孩子們）都是形容有位格的人，不會

                                                 
216

 Douglas Stuart, Hosea-Jonah, Word Biblical Commentary, Vol. 31 (Waco: Word Books, 1987), p.191. 另

參 Kohlenberger, The NIV Interlinear Hebrew-English Old Testament, p.497 的原文逐字直譯：In-the-womb 

he-grasped-heel (eth) brother-of-him, and-in-manhood-of-him he-struggled with God. 

217
 r ts ts，H7533：to crack in pieces, literally or figuratively：- break, bruise, crush, discourage, oppress, 

struggle together. 

218
 「你的土產和你勞碌得來的，必被你所不認識的國民吃盡。你時常被欺負，受壓制」。（申 28：33） 

219
 「有一個婦人把一塊上磨石拋在亞比米勒的頭上，打破了他的腦骨」。（士 9：53 ） 

220
 「亞撒因此惱恨先見，將他囚在監裏。那時亞撒也虐待一些人民」。（代下 16：10） 

221
 「他欺壓窮人，且又離棄；強取非自己所蓋的房屋」。（伯 20：19） 

222
 參 Stuart, Hosea-Jonah, Word Biblical Commentary, p.190.  

223
    h，H251：A primitive word; a brother. 

224
 banim 是 b n（兒孫）的複數型式，H1121。 
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是無生命的物質。據此，以掃和雅各在出生前就被視為與出生的孩子同樣是有位格的

人。 

 

4.3. 《聖經》視早產後可存活的孩子為有位格的「人」 

4.3.1. 孕婦早產 

「人若彼此爭鬥，傷害有孕的婦人，甚至墜胎，隨後卻無別害，那傷害他的，總要

按婦人的丈夫所要的，照審判官所斷的受罰。若有別害，就要以命償命， 以眼還眼，

以牙還牙，以手還手，以腳還腳， 以烙還烙，以傷還傷，以打還打」（出21：22-25）。 

這是出埃及記裏一段關於胎兒因意外早產的法律狀況，並討論其傷害、存活、與罰

則的法條。有人認為22節的「墜胎」指孕婦流產且胎兒死亡，解釋為胎兒生命不如成人，

因胎兒流產死亡只要賠償即可，無須償命。但這解釋在學術上證據薄弱。第22節墜胎在

NIV裏譯為早產（gives birth prematurely），225
 表示這個提早出生的活產已達可存活

（viable）的胎齡，226 而非胎兒死亡的流產。有下述許多理由支持這樣的解釋： 

首先，原文動詞「墜」（yāsi ’）即「出來」（ysi’），227
 原文字面意義為：她的

孩子們出來（her children going out）。228
 此字在舊約常出現，若指生產通常表示「活

                                                 
225

 NIV Exodus 21：22a：‖If men who are fighting hit a pregnant woman and she gives birth prematurely but 

there is no serious injury,..‖ 

226
 John I. Durham. Exodus, Word Biblical Commentary, vol. 3 (Waco, TX: Word Books, 1987), p.323. 

227
 ysi’，H3655：q. go out, come forth, proceed, come forward; hi. cause to go forth, to come forth, bring forth, 

produce; ho. be brought forth, conducted. 

228
 Durham, Exodus, p.324. 
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產」或「出生」，229
 例如創 25：26 「隨後又生了以掃的兄弟」；創 38：28 「收生

婆…，說：這是頭生的」；伯 1：21「我赤身出於母胎，也必赤身歸回」；耶 1：5「你

未出母胎，我已分別你為聖」。而全本舊約 ysi’唯一用在死胎的例子是民12：12「求你

不要使他像那出母腹、肉已半爛的死胎」。但民數記清楚指已死去半爛的死胎，和早產

的活嬰不同，230
 在法律與醫學上處理都大不相同。其他全舊約沒有一處 ysi’用來指胎

兒流產死亡，卻有很多經文指活產，231
 因此解作活產更符合舊約用字的習慣。 

其次，舊約常指「流產」或「掉胎」的動詞並非 ysi’，而是 šā  l，232
 例如創 31：

38「你的…母山羊沒有掉過胎」；出 23：26「你境內必沒有墜胎的」；伯 21：10「母

牛下犢而不掉胎」；何 9：14「要使他們胎墜乳乾」。如果該經文是指流產或墜胎更可

能會使用 šā  l，指「喪子」或「喪亡」，清楚表示胎兒死亡。 

第三，這條律法中的「胎」用名詞 yeled，233
 原文意為孩子，而非子宮中的某種

產物（fruit of the womb）。234
 馬索拉（Massoretic，MT）版本原文孩子（yeledeha，children）

用複數，因此若譯作「孩子們」更近 MT 原文。235
 MT 之所以使用複數，可能為了不

限制事故發生的各種可能性，因有時子宮內不只一個孩子。236
 yeled 是陽性名詞，表示

                                                 
229

 Francis Brown, S.R. Driver, and Charles A. Briggs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon 

(Peabody, MA: Hendrickson, 2000 reprint). 

230
 參 Frame, Medical Ethics, p. 99. 

231
 其他 ysi’ 指活產的例子如伯 3：1，10：18，耶 20：18 等。 

232
 š l，H8897：q. be bereaved (of children); pi. bring bereavement, miscarry, deprive (of children); hi. 

miscarry. 

233
 yeled，H3206: boy, child, youth. 

234
 Keil & Delitzsch, Pentateuch, Commentary on the Old Testament, vol. 1, 1996, p.409 註腳。 

235
 Samaritan Pentateuch 與 LXX 版本則為單數 child。參 Durham, Exodus, p.323. 

236
 Keil & Delitzsch, Pentateuch, p.409. 



52 

 

胎兒並非母親（陰性）身體的一部份，可以隨意處置，而是另一個獨立的生命。Yeled 這

個字在列寧格勒抄本共出現 89 次，237
 其年齡從胎兒（出 21：22）、嬰兒（出 1：18）、

男孩（創 21：15）、到少年人（創 37：30）等都有，238 這些經文只有出 21：22 表示

胎兒，其他經文都清楚指孩子或少年人。239
 其實舊約聖經另外還有兩個字，可以清楚

界定未出生的胎兒，即 gōlem（胚胎，詩 139：16），240
 或 n phel（流產的胎兒，詩

                                                 
237 參 William Gesenius, Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament (Grand Rapids, MI: Baker, 1979 

reprint), p.349; Willem VanGemeren, New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis 

(Grand Rapids, MI: Zondervan, 1997), pp.530-531; George W Wigram, The Englishm n’s Hebrew  n  Ch l ee 

Concordance of the Old Testament (Grand Rapids, MI: Baker, 1980 reprint), p.457; 梁望惠等，「中文線上聖

經舊約 Parsing」。 

238
 例如：拉麥對他兩個妻子說：…「少年人」損我，我把他害了。（創 4：23）；「孩子」（以撒）斷

奶 （創 21：8）；夏甲帶「孩子」（以實馬利）在曠野（創 21：14, 15, 16）；雅各帶「孩子」們離開拉

班回到迦南地（創 30：26：32：22；33：1, 2, 5, 6, 7, 13, 14）；「童子」約瑟 （創 37：30；42：22）；

「孩子」（便雅憫）（創 44：20）；收生婆與以色列「男孩」（出 1：17, 18）；「孩子」（摩西）（出 

2：3, 6, 7, 8, 9, 10）；奴僕的「兒女」相關法律 （出 21：4）；「胎」（出 21：22）；沒有「兒子」或

「兒女」：拿俄米（得 1：5）；哈拿（撒上 1：2）；米甲（撒下 6：23）；拿俄米抱孫（「孩子」）（得

4：16）；大衛與拔與烏利亞的妻生的「孩子」（撒下 12：15, 18, 19, 21, 22）；所羅門王斷案說：將活

「孩子」劈成兩半 （王上 3：25）；羅波安和「少年人」商議（王上 12：8, 10, 14；代下 10：8, 10, 14）；

以利亞使撒勒法寡婦的「兒子」復活（王上 17：21, 22, 23）；以利沙使母熊撕裂四十二個「童子」（王

下 2：24）；以利沙與先知門徒兩個「兒子」（王下 4：1）； 以利沙使書念婦人的「兒子」復活（王下

4：18, 26, 34）；以色列中的男女「孩童」聚集到以斯拉那裏（拉 10：1）；耶路撒冷城牆告成的時候，

婦女帶「孩童」也都歡樂（尼 12：43）；他們的「兒女」踴躍跳舞（伯 21：11）；烏鴉之「雛」（伯

38：41）；他們屈身，將「子」生下（伯 39：3）；貧窮而有智慧的「少年人」勝過年老不肯納諫的愚

昧王（傳 4：13）；代替老王的「少年人」（傳 4：15）；看哪，我與耶和華所給我的「兒女」（賽 8：

18）；有一「嬰孩」為我們而生（賽 9：6）；牛犢必與「小熊」同臥（賽 11：7）；但他看見他的「眾

子」（賽 29：23）；你們豈不是悖逆的「兒女」（賽 57：4）；在石穴下殺了「兒女」（賽 57：5）；

以法蓮是我的愛子嗎？是可喜悅的「孩子」嗎？ （耶 31：20）；親手煮自己的「兒女」作為食物（哀 4：

10）；「少年人」但以理和他的同伴 （但 1：4, 10, 13, 14, 15, 17）；也收那從淫亂所生的「兒女」（何

1：2）；將「童子」換妓女（珥 3：3）；城中街上必滿有「男孩」女孩玩耍（亞 8：5）。 

239
 此字用法若參考中東與猶太文獻亦得同樣結論，即 yeled 應譯為孩子。參 H. Wayne House, 

―Miscarriage or Premature Birth: Additional Thoughts on Exodus 21:22-25‖, Westminster Theological Journal, 

Vol. 41.1 (1978), pp. 108-23. 

240
 Gōlem，H1564: a wrapped (and unformed mass, that is, as the embryo). 
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58：8；伯 3：16；傳 6：3），241
 然而出 21：22 不使用精確界定「胎兒」的字，反而

用「孩子」，就字面最自然的意義應是指早產，242
 而且以法律用字比一般文件精確以

避免糾紛的觀點而言，被娩出的是個活的孩子，其學術理據更強。因此若譯為「以至孩

子早產」應更符合經文原意，這也是大多數福音派學者的解釋，243
 希望成為將來中文

聖經翻譯的參考。 

最後，第 22 節後句「那傷害他」的「傷害」（’ās n）是用第三人稱單數陽性，指

不特定對象受到傷害，可指母親，也可指孩子。傷害（’ās n）指一個意外（accident），

可能造成任何形態的傷害（包括死亡）。244
 原文中因少了 lah（to her）這個字，因此

傷害範圍未限於母親，245
 所以最自然的解釋：傷害（harm）可指母親或孩子，而無別

害（no harm）同樣可指母親或孩子。246
 所以 22 節原意為：如果早產的孩子或其母親

無任何傷害，作丈夫的仍可要求加害者賠償，因其行為仍有危害生命的可能。247
 事實

                                                 
241

 n phel，H5309: something fallen, that is, an abortion - untimely birth. 

242
 參 Frame, Medical Ethics, p. 99. 另參 Robert W. Weise, ―Stem Cell Research‖, Theology, Bioethics & 

Faith, vol 1, no. 3. Location： <www.mtio.com/articles/bissar61.htm>. Access date： 15 Mar. 2010. 

243
 賴建國，《天道聖經註釋：出埃及記（卷下）》（香港：天道，2005），頁 129-130；Erickson，《基

督教神學（卷二）》，頁 78；Walter C. Kaiser, Jr.,Toward Old Testament Ethics (Grand Rapids: Zondervan, 

1983), pp102-104；Francis J. Beckwith, ―Abortion and Public Policy: A Response to Some Arguments‖, 

Journal of the Evangelical Theological Society, vol. 32 (1989), pp.512-15; Jack W. Cottrell, ―Abortion and the 

Mosaic Law‖, Christianity Today (March 16, 1973), pp.6-9; John J. Davis, Abortion and the Christian: What 

Every Believer Should Know (Phillipsburg, N.J.: Presbyterian and Reformed, 1984), pp. 51-52; Feinberg, Ethics 

For a Brave New World, pp. 63-65 ; Frame, The Doctrine of the Christian Life, pp.717-732; Michael A. Grisanti, 

―The Abortion Dilemma‖,The Master's Seminary Journal, vol. 11, issue 2 (Fall 2000), pp. 169-190.  

244
 Benno Jacob, The Second Book of the Bible: Exodus, trans. Walter Jacob (Hoboken：Ktav, 1992), p. 656. 

245
 Keil & Delitzsch, Pentateuch, p.409 註腳。另參 Frame, Medical Ethics, p. 100. 

246
 Durham, Exodus, p.323. 

247
 Keil & Delitzsch, Pentateuch, p.409. 
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上如果早產的孩子死了，更不符合這節（母親或是孩子）無任何傷害的描述。248
 到了

23 節「若有別害」（第三人稱單數陽性），指不論是小孩或母親受傷，就要「以命償

命，以眼還眼…」，其罰則是充分的報應（full retribution），249
 這樣的處罰是非常重的，

因此毫無疑問地，傷害與報應的罰則都指出胎兒並非次等的生命。250
 

舊約另外還有兩處提到以眼還眼，以牙還牙。一處是利未記24章19-20節：「人若

使他鄰舍的身體有殘疾，他怎樣行，也要照樣向他行：以傷還傷，以眼還眼，以牙還牙」，

此處指的是故意傷害。另一處是申19：16-21，內容是若有凶惡的人作假見證陷害弟兄，

則要待他如同他想害的弟兄，以命償命，以眼還眼，以牙還牙。這兩處經文皆指故意或

圖謀傷害，因此刑責也比照加重。但舊約律法寬待無心的過失，因此那些過失殺人者上

帝特別設立逃城讓他們躲避報血仇者復仇，251
 而毋須償命，這預表了上帝的救恩。252

 

然而相對於前段兩處經文，如果有人彼此爭鬥而傷到來勸架的孕婦導致早產，253
 因

胎兒已可能存活（viable），所以即使是意外傷害也罪不可免，加害者沒資格躲到逃城，

不論小孩或母親受傷，加害者皆需以命償命，以眼還眼，以牙還牙，以手還手，以腳還

腳，以烙還烙，以傷還傷，以打還打。這表示懷孕婦女的地位非常特殊，所有男人即使

                                                 
248

 參 Frame, Medical Ethics, p. 100. 

249參 Keil & Delitzsch, Pentateuch, p.409; Kaiser 則解釋此為完全的報應（perfect retribution），參 Walter 

Kaiser, The Expositor’s Bible Comment ry: Exo us, ed. Frank Gaebelein (Grand Rapids, MI: Zondervan,1990), 

p.434. 

250
 Gleason Archer, Encyclopedia of Bible Difficulties (Grand Rapids: Zondervan, 1982), p. 248. 

251
 民數記 35 章 

252「就要在耶和華─你神所賜你為業的地上分定三座城。…使誤殺人的，都可以逃到那裏去」。（申 19：

2-3） 

253
 這樣的法律狀況可能發生在勸架的場合，參 Keil & Delitzsch, Pentateuch, p.409. 
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在打架中看到她出現也須立即住手，以免傷到無辜而被判重刑。這也表示，傷害孕婦屬

於可預防而不預防，可注意而不注意的範圍，與斧頭飛落意外打死人的完全無辜相比，

並無躲到逃城減免刑責的優惠，可見上帝律法公平正義的另一面。 

但若某些學者不支持此詮釋，卻堅持胎兒流產死亡，就只要賠償其丈夫，而無其他

刑責，是否就可證明《聖經》不把胎兒當作人呢？事實不然，有以下兩個理由：首先摩

西律法無法由罰則推論人的位格（personhood），例如同章經文（出 21：21）論及責打

奴隸造成意外死亡可用財產賠償，這只能說明奴隸在當時以色列民中地位較低，但不能

證明奴隸不是人。254
 其次原案情為意外傷害造成孕婦的孩子娩出，情節輕重與墮胎中

有計劃地主動殺死一個活胎有非常大的差異。255
 即使在今天法治的社會裏，意外傷害

致死的刑責可能只是幾年牢獄，情節輕者甚至可易科罰金，但主動計畫的謀殺罪卻是最

高可判處死刑，因此意外致死的罪即使可免死刑，也不代表被殺的生命不是人，只代表

犯罪的動機不同。因此出 21：22-23 不論如何詮釋，都不支持墮胎的行為，反之，更充

分的論據顯示，舊約律法高度重視孕婦與胎兒的生命，不論孩子早產後是否存活，都受

到這條法律的保護。 

另一個問題是，這條摩西律法是屬於道德律或禮儀律？是為當時文化背景的以色列

人而設，還是仍適用於新約以後的今天？例如奴隸意外致死的罰則，或是舊約休妻的規

定，都已不再是新約之後的規範。256
 但根據耶穌的話：「莫想我來要廢掉律法和先知。

                                                 
254

 參 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.720. 

255
 參Robert N. Congdon, ―Exodus 21: 22-25 and the Abortion Debate‖, Bibliotheca Sacra, vol.146 (1989), pp. 

132-47；另參Frame, Medical Ethics, p. 97. 

256「耶穌說：摩西因為你們的心硬，所以許你們休妻，但起初並不是這樣」。（太 19：8） 
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我來不是要廢掉，乃是要成全」，257
 即使是舊約律法，雖然不再完全照字面去應用，

仍含有新約以及今天信徒所需遵循的道德原則。如果將出 21：22-23 的精神理解為：上

帝設立特別的法律，來保護懷孕的母親與她腹中的孩子，應最符合《聖經》前後一貫的

精神。258
 主張此經文不再適用於現代者，並未因此減弱墮胎行為的道德責任，因為《聖

經》有更多經文都述及神對未出生孩子的認識與眷顧。 

雖然本節主要討論胎兒可存活的情形，但出埃及記這段經文其實並未排除早產的孩

子不存活的可能性，亦未區分孩子是否已成形，259
 因此其應用層面更廣，即不論懷孕

多久，母腹中未出生的孩子均受此律法所保護。260
 

4.4.《聖經》肯定胎動的胎兒為有位格的「人」 

 4.4.1.  施洗約翰  

「以利沙伯一聽馬利亞問安，所懷的胎就在腹裏跳動。以利沙伯且被聖靈充滿，高

聲喊著說：你在婦女中是有福的！你所懷的胎也是有福的！我主的母到我這裏來，這是

從那裏得的呢﹖因為你問安的聲音一入我耳，我腹裏的胎就歡喜跳動。這相信的女子是

有福的！因為主對他所說的話都要應驗」。（路 1：41-45） 

《聖經》中最明顯的胎動記錄應屬六個月大的施洗約翰在母腹中遇見耶穌的一幕。

天使加百列告知馬利亞，她親戚以利沙伯懷了「男胎」（huion，兒子），已有六個月

                                                 
257

 太 5：17 

258
 Frame, Medical Ethics, p. 102. 

259
 Frame, Medical Ethics, p. 98. 

260
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.721. 
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身孕（路1：36），261
 huion是陽性名詞，從新約再次表明，約翰並不是母親（陰性）

的一部分，也不只是無位格的一團肉，而是個「兒子」，與出生後的孩子用字相同。路

1：42-45記錄了四個以利沙伯的宣告：262（1）馬利亞與所懷的孩子是有福的，（2）還

在馬利亞腹中，尚未成形的基督是「主」，（3）解釋腹中施洗約翰歡喜跳動的原因，

開始實現受孕前天使加百列的預言（參路1：15），263
 而且後來耶穌在路10：21歡樂的

禱告中更印證了天地的主向聰明人隱藏，向嬰孩（例如未出生的約翰）卻顯出來的真理。

264（4）為馬利亞祝福（beatitude），因她的信心，所預言的事都將成就。以利沙伯稱

腹中的胎兒為「嬰兒」（brephos），265亦可表示已出生的孩子，266可見新約作者所得

的默示與舊約作者一致，即未出生的胎兒與已出生的嬰孩都是「人」的一份子。 

因路加指出以利沙伯是被聖靈充滿所作的宣告，因此不能只當作一般產婦所感受到

的胎動，267
 她說腹裏的胎是「歡喜跳動」，因此知道未出生的施洗約翰除了胎動之外，

                                                 
261

 「況且你的親戚以利沙伯，在年老的時候也懷了男胎，就是那素來稱為不生育的，現在有孕六個月

了」。（路 1：36） 

262
 Leander E. Keck, The New Interpreter’s Bible, Luke – John, vol. IX (Nashville: Abingdon, 1998), pp. 54-55. 

263
 「他在主面前將要為大，淡酒濃酒都不喝，從母腹裏就被聖靈充滿了」。（路 1：15） 

264
 「正當那時，耶穌被聖靈感動就歡樂，說：父啊，天地的主，我感謝你！因為你將這些事向聰明通達

人就藏起來，向嬰孩就顯出來。父啊！是的，因為你的美意本是如此」。（路 10：21） 

265
 brephos，G1025：babe, (young) child, infant. 

266
 brephos 這個希臘文中性名詞在新約裏共出現八次，其中六次出現在路加為作者的路加福音與使徒行

傳：以利沙伯一聽馬利亞問安，所懷的「胎」就在腹裏跳動（路 1：41）；因為你問安的聲音一入我耳，

我腹裏的「胎」就歡喜跳動（路 1：44）；你們要看見一個「嬰孩」，包著布，臥在馬槽裏，那就是記

號了（路 2：12）；他們急忙去了，就尋見馬利亞和約瑟，又有那「嬰孩」臥在馬槽裏（路 2：16）；有

人抱著自己的「嬰孩」來見耶穌，要他摸他們…（路 18：15）；他用詭計待我們的宗族，苦害我們的祖

宗，叫他們丟棄「嬰孩」，使嬰孩不能存活（徒 7：19）；並且知道你是從「小」明白聖經，這聖經能

使你因信基督耶穌，有得救的智慧（提後 3：15）；就要愛慕那純淨的靈奶，像才生的「嬰孩」愛慕奶

一樣，叫你們因此漸長，以致得救（彼後 2：2）。 

267
 Leander E. Keck, The New Interpreter’s Bible, Luke – John, vol. IX, 1998, p. 54 
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還帶著喜悅的情感，原文意為「在我子宮中的嬰兒在歡喜中跳動」（eskirtēsen agalliasei 

to brephos en tē koilia mou, leaped in gladness the baby in the womb of mine），268
 本節呼

應了天使在路 1：15 說施洗約翰在母腹裏就被聖靈充滿的預言。「歡喜跳動」所指的是

人的行為，無生命的物質不會歡喜跳動。269
 據此，胎兒在胎動之時已是有位格的人。 

4.5.《聖經》視未成形的胚胎為有位格的「人」 

4.5.1. 神默示的超音波 

「我的肺腑是你所造的；我在母腹中，你已覆庇我。我要稱謝你，因我受造奇妙可

畏；你的作為奇妙，這是我心深知道的。我在暗中受造，在地的深處被聯絡；那時，我

的形體並不向你隱藏。我未成形的體質，你的眼早已看見了；你所定的日子，我尚未度

一日，你都寫在你的冊上了」。（詩 139：13-16） 

詩 139：16「未成形的體質」（g lem，胚胎）270
 可能是全本《聖經》唯一提到胚

胎的經文，此字在馬索拉版本（MT）只出現這一次，指約 40 天內未成形的胚胎。271
 戴

偉思（John Davis）將詩 139：13-16 視為「神默示的超音波」，272
 這段文字顯示上帝

觀點看子宮內發育的早期胚胎，很奇妙地，那時神的「父愛」已經與所懷的孩子「連結」。

                                                 
268

 Alfred Marshall, The Interlinear NIV Parallel New Testament in Greek and English (Zondervan, 1976), 

p.223. 

269
 參 William F. Arndt, Bible Commentary: The Gospel According to St. Luke (St. Louis: Concordia, 1956), p. 

59；另參 Keck, The New Interpreter’s Bible, pp. 54-55. 

270
 g lem, H1564：a wrapped (an unformed mass, that is, as the embryo): - substance yet being unperfect. 

271
 John Davis, ―The Moral Status of the Embryonic Human: Religious Perspectives‖, Ethics & Medicine, Vol. 

22：1 (Spring 2006), p.12. 

272
 Davis, Ethics & Medicine, pp 9-22. 
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詩 139 篇表達出詩人對「神認識他」感到太奇妙而心生敬畏，架構分為 1-6 節「無所不

知」，7-12 節「無所不在」，13-18 節「奇妙創造」，以及 19-24 節「全然聖潔」。第

13 節從強調的「你」（’ ttāh）開始，「你創造」強調神的無所不在，延續了前面第 2

節「你曉得」的無所不知，而這創造包含靈魂（肺腑）與身體（被聯絡）。273
 創造（q n h，

created）274這動詞在希伯來原文用於神的創造，肺腑（ ily h，kidney）275的原文為腎，

指體內（RSV 譯為 inward parts）或靈魂。覆庇（s    , weave）276原文是編織，第 15

節原文直譯：「當我在隱密處受造，（當）我在地的深處被仔細地編織時，我的骨頭並

不向你隱藏。」（My bones were not hidden from you, when I was being made in secrete, 

(when) I was being carefully woven (formed) in the depth of the earth）。277「地的深處」指

最隱密之處，即子宮的隱藏。278
 本節提到詩人甚至在微小的胚胎時期，神已經對其開

始一生的眷顧與關愛。279
 第 16 節原文直譯：「你的眼已看見我的胚胎，未成形的體質」

（Your eyes saw my embryo, unformed substance）。280
 根據 16 節，在人生命肇始的最

                                                 
273

 Frank E. Gaebelein, et al., Expositor’s Bible Commentary: Psalm-Song of Songs, vol. 5 (Zondervan, 1991), 

p.838. 

274
 q n h, H7069：to erect, that is, create. 參 Heber F. Peacock, A Translator's Guide to Selected Psalms 

(London: United Bible Societies, 1981), p.139.  

275
  ily h，H3629：a kidney (as an essential organ); figuratively the mind (as the interior self).  

276
 s    ，H5526：A primitive root; properly to entwine as a screen; by implication to fence in, cover over, 

(figuratively) protect。參 Heber F. Peacock, A Translator’s guide to Selected Psalms (United Bible Society, 

1981), p.139. 

277
 參 Peacock, A Translator's Guide to Selected Psalms, p.140. 

278
 柯德納 （Derek Kidner）著，《丁道爾舊約聖經註釋： 詩篇（下）》，劉良淑譯（台北：校園，1995），

頁 592。 

279
 William VanGemeren, The Expositor’s Bible Commentary: Psalm-Song of Songs, ed. F. Gaebelein (Gand 

Rapids, MI: Zondervan, 1991), Vol. 5, p.838. 

280
 Peacock, Translator's Guide to Selected Psalm, p.140. 
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初階段，當早期胚胎看來還未具人形時，他已經是上帝認識和關愛的對象，281「你所定

的日子，我尚未度一日，你都寫在你的冊上了」更告訴我們，祂從起初就為胚胎的一生

作了計畫。16 節也論到「你的眼」看到胚胎，這是聖經神學中意義重大的描述，「神

的眼目」或「上帝看到」不僅是知識和意識，更表示注意與關懷，是一種盟約的關係（參

申 11：12；詩 l01：6；耶 24：6；創 16：13；出 3：17；王上 9：3）。282
 斯托得（John 

Stott）對於這段經文的解釋如下：首先，人在母腹中被創造（如陶匠）、被連絡（如編

織），都屬上帝神聖的造化之工。其次，我們的生命有其連續性，因此大衛在詩中回溯

自己出生前生命肇始，內心充滿敬畏感恩之情。第三，上帝在母腹中已與我們建立相交

（communion）的關係，上帝對我們的關心與預備在出生前已開始，如同看著超音波銀

幕上胎兒動作而充滿喜悅的父母一般，只是我們當時並不知道。283
 

從關係的角度，詩 139 篇啟示了神與人建立相交的關係始於胚胎時期，這與耶利米

在母腹中神已親密地認識他有異曲同工之妙。《聖經》中與神這樣親密的關係卻不曾出

現在動物或無生物身上，表示這是一種神與「人」的關係。從代名詞來看，大衛在詩

139 篇中以第一人稱「我」來稱呼胚胎的自己，而神在耶利米書中則用第二人稱「你」

親切稱呼胚胎耶利米，這更表達了作者與其胚胎間的本體認同與連續性。不論從神人關

係，或是從代名詞的角度，都顯示胚胎在神眼中已然是位格人，與是否成形無關。 

                                                 
281

 Peacock, Translator's Guide to Selected Psalm, p.140. 

282
 神的眼目看顧以色列地（申 11：12）；看顧誠實人（詩 l01：6）；看顧被擄的百姓（耶 24：6）；看

顧夏甲（創 16：13）；看見以色列民的困苦（出 3：17）；看顧聖殿（王上 9：3）。 

283
 斯托得（John Stott）著，《當代基督教與社會》，劉良淑譯，（台北：校園，1994），頁 471-479。 
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4.6. 《聖經》視受孕起的胚胎為有位格的「人」 

4.6.1. 參孫  

「耶和華的使者向那婦人顯現，對他說：向來你不懷孕，不生育，如今你必懷孕生

一個兒子。 所以你當謹慎，清酒濃酒都不可喝，一切不潔之物也不可吃。你必懷孕生

一個兒子，不可用剃頭刀剃他的頭，因為這孩子一出胎就歸神作拿細耳人。他必起首拯

救以色列人脫離非利士人的手」。（士 13：3-5） 

參孫是士師記墮落循環故事中最後一個戲劇性人物，在來 11：32 中與基甸、巴拉、

耶弗他等其他士師並列為雲彩般的見證人。284
 非利士人是以色列宿敵，285

 在參孫時壓

迫以色列長達四十年，286
 是耶賓王兩倍之久，287

 但這次以色列人卻不呼求主，反而是

神主動施行拯救。參孫家鄉瑣拉在耶路撒冷西 22.5 公里處，288
 梭烈谷北端，289

 距非

利士邊界僅三公里，290
 在當時對峙的兩族間具相當的戰略地位。耶和華的使者這次顯

                                                 
284

 「我又何必再說呢﹖若要一一細說，基甸、巴拉、參孫、耶弗他、大衛、撒母耳，和眾先知的事，時

候就不夠了」（來 11：32）；「我們既有這許多的見證人，如同雲彩圍著我們，就當放下各樣的重擔，

脫去容易纏累我們的罪，存心忍耐，奔那擺在我們前頭的路程」。（來 12：1） 

285
 「此後，大衛攻打非利士人，把他們治服，從他們手下奪取了京城的權柄」。（撒下 8：1） 

286
 「以色列人又行耶和華眼中看為惡的事，耶和華將他們交在非利士人手中四十年」。（士 13：1） 

287
 「耶賓王有鐵車九百輛。他大大欺壓以色列人二十年，以色列人就呼求耶和華」。（士 4：3） 

288
 James D. Martin, The Book of Judges The Cambridge Bible Commentary on the New English Bible 

(Cambridge University, 1975), p.13. 

289
 「後來，參孫在梭烈谷喜愛一個婦人，名叫大利拉」（士 16：4）。參昆達‧莫理斯 （E. Cundall & Leon 

Morris）著，《丁道爾舊約聖經註釋： 士師記路得記》，楊長慧譯（台北：校園，1995），頁 148。 

290
 E. John Hamlin, At Risk in the Promised Land: A Commentary on the Book of Judges International 

Theological Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1990), p. 130. 
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現並未責備以色列人背約（參士 2：1-2），291
 也不是呼召一個青年來施行拯救（參士

6：12），292
 而是宣告懷孕生子，而此男孩將起首拯救以色列人脫離非利士人的手（士

13：5）。參孫只是拯救的起首，之後撒母耳（撒上 7：13）、掃羅（撒上 9：16；14：

52）、與大衛（撒下 8：1）繼續完成神的計畫。293
 

拿細耳人（n z yr）294
 意為「分別出來」或「分別為聖」，295《聖經》只有另兩處

論及，一在民 6：1-21，一在摩 2：11-12。 拿細耳人的規定主要有三方面，即食物的

潔淨（清酒濃酒都不可喝，一切不潔之物也不可吃）、避免接觸死屍、以及不剃頭髮。 

一般拿細耳人都經誓約或許願開始，且經一段時間就結束，但參孫不但是被神指

定，而且「從出胎一直到死」都歸神作拿細耳人。「一出胎」原文是「從子宮中」

（min-ha-beten，from the womb），296
 可表示出生前，也可表出生後，297

 不論那一種

意思，都在參孫還沒有能力做決定之前。 

                                                 
291

 「耶和華的使者從吉甲上到波金，對以色列人說：我使你們從埃及上來，領你們到我向你們列祖起誓

應許之地。我又說：我永不廢棄與你們所立的約。你們也不可與這地的居民立約，要拆毀他們的祭壇。

你們竟沒有聽從我的話！為何這樣行呢﹖」（士 2：1-2） 

292
 「耶和華的使者向基甸顯現，對他說：大能的勇士啊，耶和華與你同在！」（士 6：12） 

293
 「從此，非利士人就被制伏，不敢再入以色列人的境內。撒母耳作士師的時候，耶和華的手攻擊非利

士人」（撒上 7：13）；「明日這時候，我必使一個人從便雅憫地到你這裏來，你要膏他作我民以色列

的君。他必救我民脫離非利士人的手；因我民的哀聲上達於我，我就眷顧他們」（撒上 9：16）；「掃

羅平生常與非利士人大大爭戰。掃羅遇見有能力的人或勇士，都招募了來跟隨他」（撒上 14：52）；「此

後，大衛攻打非利士人，把他們治服，從他們手下奪取了京城的權柄」。（撒下 8：1） 

294
 n z yr，H5139: separate, that is, consecrated (as prince, a Nazirite). 

295
 莫理斯，《丁道爾舊約聖經註釋》，頁 149。 

296 參 Rudolf Kittel, Biblica Hebranica (American Bible Society, 1950), p. 389；另參 KJV 聖經：‖for the child 

shall be a Nazarite unto God from the womb‖. 

297 此處「一出胎」原文min-ha-beten (from the womb)與賽49：1b與賽49：5a的mi-beten，以及耶1：5b的

me-rechem均使用同一個介系詞 min (from)，參史托茲（F. Stolz）著，《希伯來文讀經》，梁望惠、鄧開

福譯（台北：道生，2000），頁52。min-ha-beten可譯作從子宮（from the womb），或是在子宮裏（in the 
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耶和華的使者要參孫母親自懷孕起就開始遵守拿細耳人的規定，除了未提不近死屍

外，「清酒濃酒都不可喝，一切不潔之物也不可吃」，而且強調了兩次（士 13：4, 14）。

298
 耶和華使者如此嚴格要求可能有兩種解釋：(1) 象徵性地，母親禁戒不潔食物，讓

胎兒參孫成形於一個潔淨的母體環境中。雖然這樣也說得通，但似乎並非最佳解釋，因

為相對於施洗約翰，後者是出生後才「淡酒濃酒都不喝」（路 1：15），參孫卻連懷孕

的母親都不可喝酒。若拿參孫與施洗約翰相比，後者是耶穌的先鋒，從母腹裏就被聖靈

充滿，且比一切婦人所生的更大（太 11：11），299
 則似乎其母親更應「淡酒濃酒都不

喝」才合理，但《聖經》卻只強調參孫母親的禁戒，暗示這禁戒主要不是為預備母親，

而是針對胎兒。(2) 另一種可能的解釋是，實質上母腹裏的參孫已經是一個拿細耳人，

300
 為要切實遵守拿細耳人分別為聖的規定，所以嚴格限制母親飲食，以免拿細耳人的

胎兒在禮儀上沾染不潔，這似乎更符合整段經文的意義，因此思高譯本譯為「這孩子從

母胎就是獻於上主的」更能表達原意。301
 

                                                                                                                                                        

womb），可表示出生前，亦可表示出生後。參Edward Kissane, The Book of Isaiah (Dublin: Browne and Nolan, 

Richview, 1943), p.125；另參 Freehof, Book of Isaiah, p.253；另參Keil and F. Delitzsch, Isaiah, p. 468。 

298
 「所以你當謹慎，清酒濃酒都不可喝，一切不潔之物也不可吃」（士 13：4）；「葡萄樹所結的都不

可吃，清酒濃酒都不可喝，一切不潔之物也不可吃。凡我所吩咐的，他都當遵守」。（士 13：14） 

299「我實在告訴你們，凡婦人所生的，沒有一個興起來大過施洗約翰的；然而天國裏最小的比他還大」。

（太 11：11） 

300 Cheryl J. Exum, Promise and Fulfillment : Narrative Art in Judges 13. Journal of Biblical Literature (March 

1980), No 1, p.49. 
301

 思高譯本民長記（Judges）：「看，你將懷孕生子，剃刀不可觸及他的頭，因為這孩子從母胎就是獻

於上主的；他要開始從培肋舍特人手中拯救以色列」。（民長記 13：5） 
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根據以上推論，母腹中的參孫從受孕起就被立為拿細耳人是較佳的解釋。因為只有

「人」才能是「拿細耳人」，302
 因此耶和華使者的嚴格要求預設了母腹中參孫的位格，

而且該位格始於受孕之時。 

 

4.6.2. 大衛  

1. 神啊，求你按你的慈愛憐恤我！按你豐盛的慈悲塗抹我的過犯！  

2. 求你將我的罪孽洗除淨盡，並潔除我的罪！  

3. 因為，我知道我的過犯；我的罪常在我面前。  

4. 我向你犯罪，惟獨得罪了你；在你眼前行了這惡，以致你責備我的時候顯為公義，

判斷我的時候顯為清正。  

5. 我是在罪孽裏生的，在我母親懷胎的時候就有了罪。  

6. 你所喜愛的是內裏誠實；你在我隱密處，必使我得智慧。  

7. 求你用牛膝草潔淨我，我就乾淨；求你洗滌我，我就比雪更白。  

8. 求你使我得聽歡喜快樂的聲音，使你所壓傷的骨頭可以踴躍。 

9. 求你掩面不看我的罪，塗抹我一切的罪孽。（詩 51：1-9） 

詩 51 篇是大衛與拔示巴犯罪後，被先知拿單責備所寫的詩，303
 在聖靈光照下，他

的認罪禱告表達了發自內心最深處的懺悔。其 1-9 節是求神赦免的禱告，10-12 節是求

                                                 
302

 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.723. 

303
 參撒下 12：9-22 
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神更新的禱告，13-19 節則表達了蒙神慈愛赦免者的決心。304
 大衛先在 1-2 節求神赦免

其罪，接下來 3-6 節承認自己的罪咎，最後 7-9 節再次求神赦免其罪。其 1-9 節結構如

下：305
 

塗抹 （1） 

  洗除（2a） 

  潔淨 （2b） 

    我承認 （v3） 

      我犯罪 （4a） 

          你是公義清正的（4b） 

     在罪裏 （5） 

    使我承認（6） 

  我就乾淨（7a） 

洗滌（7b） 

塗抹（9） 

其中從第 3 節「因為」（  y, for）306
 開始，經文以五個內在平行句（internally 

parallel lines）來表達，而以承認（acknowledgement，3 節與 6 節）作為起首與結

                                                 
304

 J.J. Stewart Perowne, The Book of Psalms: a New Translation, With Introductions And Notes Explanatory 

And Critical, 7th ed. (London: George Bell and Sons, 1890), p.429. 

305
 John Goldingay, Psalms, vol 2: Psalms 42-89 (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2007), pp.127-129. 

306
 k y，H3588：A primitive particle (the full form of the prepositional prefix) indicating causal relations of all 

kinds. 
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束。307
 第 3 與 4a 節同屬認罪的句子，而第 5 與 6 節則是另一組以看哪（behold）

起首的句子，這兩段中間插入了 4b，表達了神的審判是公義又清正的。308
 

大衛因聖靈的默示光照，對罪有非常深刻的體會，在這幾節中用了許多不同的

詞來描述罪，例如背叛（pesh ‛, 3a）、309
 失誤（2b, 3b, 5b 中有同一字根  h    ）、

310
 任性（‛ v n, 5a）、311

 以及邪惡（rah, 4 節）。312
 他在第 3、4 節講罪行，第

5 節開始反省罪性：313「我是在罪孽裏生的，在我母親懷胎的時候就有了罪」。其

中 5b「在我母親懷胎的時候就有了罪」原文直譯為「在罪裏我母親懷我」（in sin my 

mother conceived me），這並非指母親的罪，而是指大衛自己的罪，314
 意為從我受

孕、存在起就有了罪，即使還無罪行，就已有了罪。315
 加爾文解釋大衛看自己的

本源，見他還在母親子宮內已全然敗壞。316
 他並未歸咎父母，也沒為自己辯護，

而是直接到神寶座前承認其罪從受孕就有，317
 從存在第一刻直到如今都帶著罪。318

 

                                                 
307

 Goldingay, Psalms, p.127. 

308
 Goldingay, Psalms, p.127. 

309
 pesh ‛，H6588：a revolt (national, moral or religious): - rebellion, sin, transgression, trespassive. 

310
 字根為  h    ，H2398：A primitive root; properly to miss; hence (figuratively and generally) to sin；第 2b

與 3b 節用  h      h，H2403：an offence (sometimes habitual sinfulness), and its penalty；第 5b 節用  h   ，

H2399：a crime or its penalty. 

311
 ‛ v n，H5771：perversity, that is, (moral) evil: - fault, iniquity, mischief, punishment (of iniquity), sin. 

312
 rah，H7451：bad or (as noun) evil (naturally or morally). 

313
 Goldingay, Psalms, p.129. 

314
 Heber F. Peacock, A Translator's Guide to Selected Psalms (London: United Bible. Societies, 1981), p.70. 

315
 Perowne, The Book of Psalms, p.429. 

316
 John Calvin, Calvin's Commentaries: Commentary on the Book of Psalms (Psalms 36-92), trans. James 

Anderson, Vol. 5 (Grand Rapids, MI: Baker Books, reprint 1993), pp.290-291. 

317
 Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59: A Commentary (Minneapolis, Augsburg, 1988), p.503. 

318
 Perowne, The Book of Psalms, p. 433. 
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費盟的論述可為本段總結，他說：「罪在《聖經》裏是位格（personal）的特性，

從來不會是非位格（impersonal）的。罪從來都不屬於物品，只屬於位格。」大衛以第

一人稱的位格「我」稱呼自己，又稱未出生的「我」是「罪人」，而這個罪人的身分可

回溯到大位受孕之時。319
 既然物品不可能有罪，位格才可能有罪，因此根據經文推論，

大衛自受孕起就是位格人了。 

 

4.7. 結論 

不論從普遍啟示的醫學觀察，或是從靈魂來源探討，以及本章系統神學經文的分

析，都得到相同結論：人的生命、靈魂、與位格均始於受孕，即胚胎身體形成之時。 

除了神學與醫學，生命肇始也是個關乎與倫理學的綜合議題，筆者於下一章將進入

倫理學的討論。 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
319

 Frame, The Doctrine of the Christian Life, pp.722-3. 
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第五章 有關生命肇始的倫理議題 

雖然《聖經》明示不可殺人，但殘殺弱小的悲劇，卻從未在歷史上消失過。人應該

如何做才符合道德原則？人和人該如何相待？這是倫理學的問題。以下筆者將以倒推方

式，檢視從嬰兒出生前、可存活、胎動、未成形、心跳腦波形成、原條形成、著床、到

受孕的種種世俗倫理學觀點，並嘗試基於《聖經》，同時應用醫學上的普遍啟示予以回

應。 

5.1. 嬰兒出生前 ─ 回應墮胎議題 

全球每年被墮胎的孩子，估計約有 3500 萬到 5000 萬，而根據非官方估計，全台每

年人工流產數至少約 30 萬至 50 萬人，320
 台灣近五年墮胎嬰兒數已超過出生嬰兒數 1.5

倍以上。保守估計，以每年 30 萬孩子被墮胎計算，此數字是民國 98 年出生人數 191,310

人的 1.57 倍，321
 即平均每 10 個嬰兒，僅 4 個能順利生出，其餘 6 個都被墮胎！ 

自然情況，嬰兒出生的男／女性別比例（以下簡稱「出生性別比」）應該在 104-106 

比 100 上下（即 1.04 至 1.06）。322
 但臺灣因民間祭拜祖先的香火觀念，造成對傳宗接

代男嬰的偏好，加上性別篩檢技術的進步與墮胎的盛行，所以出生性別比近年高達 1.09

                                                 
320

 參中央社記者林進修，「國內每年流掉 30 萬條人命」，2004，網址< http：

//stsweb.ym.edu.tw/board/read.php?f=8&i=611&t=346>；另參楊麗環等，立法院第 7 屆第 1 會期第 7 次會

議議案關係文書，院總第 1140 號，委員提案第 7989 號，2008，網址

<www.catholic.org.tw/theology/klife/laws/9.doc>。 

321
 參內政部統計處，「內政統計通報」，網址< http：//sowf.moi.gov.tw/stat/week/list.htm >  

322
 何師竹，「生殖醫學中的性別篩檢的倫理問題」，《基督徒醫學倫理系列 6-不孕症與人工生殖科技倫

理》（路加傳道會，2010），頁 119-122。 
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以上，居全球第 9 高，僅次於越南、中國、印度等國家。從出生性別比推估，台灣每年

至少 4 千名無辜女嬰被墮胎。323
 

主張墮胎權者主張：懷孕的主體是孕婦，她們有權決定要不要胎兒。然而所有的人，

其權利應受其他同樣是人的權利限制，而不應無限上綱到可殺死別人的程度。因此墮胎

權者自然會想辦法證明胎兒「不完全是人」，不應享有法律保障的生存權。按其說法，

胎兒為「闖入者」、「腫瘤」、或「寄生蟲」，母親有權拒絕胎兒留在體內。324
 湯森

（Judith J. Thomson）的小提琴家比喻最常被墮胎權者提出，325
 她雖承認未出生的胎兒

也是人，但她主張即使胎兒是人，孕婦仍有足夠理由逕行墮胎。該理論早在 1971 年就

已提出，其後一直在墮胎權陣營裏廣被採用，內容為：假如某日一位婦女睡覺醒來，發

現身體已被一根管子與一名小提琴家身體連上，該小提琴家的生命需靠該婦女血液供應

才能維持，她若拔管，小提琴家就會死掉，而她須忍受十個月才得解脫責任，湯森問道：

該婦女是否有義務維持小提琴家的生命？即使明知拔管將造成小提琴家死亡，是否仍有

權拔管？湯森以此類比懷孕女性與胎兒，胎兒就像那小提琴家，母親若非自願與之相

連，就無義務維持胎兒生命。針對該理論，基督教哲學家白可維（Francis J. Beckwith）

早已提出反駁。326
 首先，在許多家庭中，有避孕仍意外懷孕的狀況時有所聞，但這不

                                                 
323

 參「性別原罪？臺灣每年消失約 4 千名女嬰」，衛生署國民健康局衛生教育中心新聞稿，2010，網址

<http：//www.bhp.doh.gov.tw/bhpnet/portal/PressShow.aspx?No=201006110002>。 

324
 馮達凱，決戰「生死」──談墮胎的爭議，路加雜誌，95 年 9 月， 211-05 期數，網址：     

<http：//www.ccmm.org.tw/magazine/magview/magazine1view.asp?key=615> 

325
 Judith Jarvis Thomson, "A Defense of Abortion", Philosophy and Public Affairs, vol. 1, no.1 (Autumn, 

1971), p. 47-66. 

326
 Francis J. Beckwith, Do the Right Thing: Readings in Applied Ethics and Social Philosophy 

(Wadsworth,1995) 1995, p. 193. 
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表示這對夫妻因未預期，就對這意外的小生命沒有任何道德責任。事實上筆者發現台灣

的墮胎，絕大部分都是婚前不避孕的性行為所致，這當然與氾濫的色情資訊有關，但這

種應注意、可注意、卻不注意，事後再把墮胎當避孕，與醒來「意外」發現小提琴家的

虛構例子大相逕庭。其次，母親與腹中嬰兒的關係是全世界最自然、最親近的關係，這

與一個陌生的小提琴家完全不同。第三，墮胎實際上不僅是拔除維生系統，而且是動手

殺害，尤其懷孕後期的墮胎更是殘忍，經常需要血淋淋地肢解胎兒才能完成，因此湯森

的例子應改為拿刀殺死小提琴家才更接近墮胎的實況。 

另有些墮胎權者則主張胎兒雖有人類生命，卻沒有位格（personhood），327
 例如

溫梅莉（Mary Anne Warren）就主張因胎兒缺乏以下五個條件：感知（痛苦）能力、理

智、主動行為能力、溝通能力、以及自覺能力，沒資格稱為人。328
 此說錯誤在於：若

以生產前後（娩出母體）作為人的條件，是以位置決定位格，就像某人在室內不算人，

出了房間就算人一樣不合理；若以能力表現作為人的條件，則是以功能決定位格，但人

的本質不應以功能作標準，因為只要有人的本質，就自然會表現其功能，但失去或沒有

某功能（如溝通能力），不能作為否定人的標準。329
 

                                                 
327

 有關位格的定義，參第一章註腳。 

328
 Mary Anne Warren, Biomedical Ethics, 4

th
 ed., T.A. Mappes and D. DeGrazia, eds. (New York: 

McGraw-Hill, 1996), pp. 434-440. 

329
 以功能決定位格者，筆者稱之為功能論。功能論除了過度強調功能而忽略功能背後的位格主體之外，

各個功能論者彼此之間也意見分歧，對於何功能足以作為位格的標準，各說各話，顯示其功能認定非常

主觀，而無客觀標準。參孫效智，「人類胚胎之形上與道德地位」，頁 59-65；另參艾立勤，「論接合子

是不是位格人」，頁 691-715。 
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墮胎權的主張除了用位置與功能來否定位格的錯誤外，時間也是個問題。如果出生

後一分鐘的嬰兒不可殺害，難道該嬰兒出生前一分鐘就可殺嗎？如果出生前一分鐘也不

可殺，那出生前十分鐘呢？要往回推到甚麼時點胎兒才無生存權呢？這種生存權相關問

題，法律上舉證責任應屬意圖殺人的一方，即墮胎權者有責任證明胎兒不是人，而非保

護胎兒者須證明胎兒是人。330
 

事實上基督徒因受《聖經》光照，自古以來一直都是與墮胎文化對抗的清流。第二

世紀初亞歷山太教父巴拿巴的書信就已說道：「不可用墮胎謀殺孩子」，331
 到二世紀

後期，教父著作已開始思考生命肇始，其中亞歷山太的教父革利免在其《先知牧歌》中

肯定人在「受孕時」就已開始有靈魂；332
 而特土良的《論靈魂》更說：「現在讓我們

說生命始於受孕，因我們主張靈魂亦始於受孕，生命與靈魂始於同一時刻與地點」。333
 

                                                 
330

 參 Frame, Medical Ethics, p.109。 

331
 其後北非迦太基教父特土良、亞歷山太教父革利免、以及教父時期流傳的著作如《彼得啟示書》、米

紐修斯‧費理斯（Minucius Felix）對話錄的渥大維（Octavius）篇、希坡律陀（Hippolytus）所著《斥異

端》（The Refutation of All Heresies）諸多著述均視母腹中的胎兒自受孕起即不可侵犯。原文載於 Didache 

2.2; Epistle of Barnabas 19.5; Apocalypse of Peter 2.26; St. Clement of Alexandria, Teacher II.10.96; 

Athenagoras Legatio 35; Municius Felix Octavius 30.2; Tertullian, Apology 9.4-8; Hippolytus, Refutation of All 

Heresies 9.7。引用自 David Jones, et al., ―A Theologian's Brief: on the Place of the Human Embryo within the 

Christian Tradition and the Theological Principles for Evaluating Its Moral Status‖. Ethics & Medicine, vol. 

17:3 (Fall 2001), pp.143-154. 

332
 原文載於 St. Clement Prophetic Eclogues 41, 48-49, 引用自 M.J. Gorman, Abortion and the Early Church: 

Christian, Jewish & Pagan Attitudes in the Greco-Roman World (Dovers Grove, Ill.: InterVarsity, 1982), p. 52. 

333
 原文載於 Tertullian, On the Soul, 27。引用自 Jones, Ethics & Medicine, pp.143-154. 
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基督教發軔早期，周圍異教文化普遍盛行墮胎與殺嬰的惡俗，334
 但早期教會一直批判

這些惡俗，因當時基督徒的信念是：神對人有特別的眷愛，因此人的生命是神聖的。335
  

如第四章所述，《聖經》指出人在出生前即已受到上帝眷愛，上帝認識母腹中的胎

兒並與之建立關係，他們在神眼中與出生後的嬰孩同樣寶貴，因此既然不能殺害已出生

的嬰孩，當然也不能隨便殺害胎兒，墮胎權者宣稱胎兒出生前都不是人的觀念，與《聖

經》的精神相悖。 

因此可推論，若舊約裏把嬰孩燒死獻給偶像是「耶和華眼中看為惡的事，惹動他的

怒氣」，336
 而新約裏希律王殘殺許多已出生之嬰孩是也是殘忍的惡行，337

 則今天人們

大量墮胎，殺死無數未出生的孩子也同樣是《聖經》所定罪的惡行，不論是懷孕早期的

墮胎藥RU486，或是懷孕晚期殘忍的肢解墮胎，338
 都同樣干犯了「不可殺人」的誡命。 

5.2.出母體後仍可存活（viability） 

                                                 
334

 在主前四世紀西方醫學之父希波克拉底（Hippocrates，約 B.C. 460~370）所寫的「醫師誓言」中就已

提到他「絕不協助婦女墮胎」，可見當時希臘文化中墮胎已非常普遍。參張立明，「醫師誓言的再思」，

《獨者-台灣基督徒思想論刊》（九期，2005），頁 185。 

335
 參 M.J. Gorman, ―Abortion and the Early Church‖,  p. 52. 

336
 「他們行淫，手中有殺人的血，又與偶像行淫，並使他們為我所生的兒女經火燒給偶像」（結 23：

37）；「又使他們的兒女經火，用占卜，行法術賣了自己，行耶和華眼中看為惡的事，惹動他的怒氣」

（王下 17：17）。 

337
 「希律見自己被博士愚弄，就大大發怒，差人將伯利恆城裏並四境所有的男孩，照著他向博士仔細查

問的時候，凡兩歲以裏的，都殺盡了」（太 2：16）。 

338
 美國 2003 年時布希總統（George W. Bush）簽署經參眾兩院通過的禁止懷孕後期墮胎法案 Partial-birth 

Abortion Ban Act。網址：<http：

//www.nrlc.org/abortion/pba/partial_birth_abortion_Ban_act_final_language.htm> 
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懷孕後期，胎兒可存活的機率漸增，而且後期墮胎對母體傷害與危險也相對較大，

因此有些國家法律對懷孕後期墮胎有更嚴格的限制。例如美國在 1973 年羅爾對威特

（Roe v Wade）訴訟案時，最高法院即以胎兒可否存活作為婦女自決權與胎兒生命權的

分界。判決書把胎兒視為「有潛能成為人」的個體，也把妊娠分三階段（trimester），

當時的大法官認為 28 週前因胎兒出生無法存活，屬孕婦自決權範圍，而 28 週後胎兒已

可存活，視為早產兒（1992 年後因醫學進步已改為 23-24 週），因此該受保護，不得施

行墮胎，除非影響母親生命安全。339
 

這種以能否存活來決定胎兒是否是人，有明顯的邏輯問題，因為隨醫學進步，早產

兒可存活的機會越來越大，因之判定胎兒可存活的懷孕週數也越來越少，美國就是一

例。依此條件，八Ο年代時 23 週大的胎兒救不活，還不算人，但九Ο年代同樣 23 週大

的胎兒卻算是人，因為醫學進步了；但今天若走到醫療貧乏區，同樣 23 週大的胎兒卻

又不算人，因無醫療資源可救活這早產兒。到底 23 週大的胎兒算不算人呢？這種因時

因地而異的變動標準，都是胎兒本體外的條件，且非放諸四海皆準的客觀標準，今後還

將繼續不斷更改，因此不具客觀性。而且胎兒生命是連續的，以週數來定奪生殺大權太

過武斷，只為了法律判決的方便，不足為倫理的客觀標準。 

前面第四章筆者分析出21：22-25這條神頒布給舊約以色列人的法律，讓懷孕母親

與未出生的胎兒（不論早產後是否存活）都得到特別的保障，這顯出《聖經》尊重生命

的一貫精神，因此以能否存活決定墮胎合法性違反《聖經》原則。 

                                                 
339

 參馮達凱，決戰「生死」──談墮胎的爭議，路加雜誌。 
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5.3. 胎動，約懷孕 16 到 20 週左右 

胎動指母親在懷孕後感到胎兒在子宮內活動的時刻。初產婦因無經驗，所以比較晚

意識到胎動，而經產婦通常較早，因此開始感到胎動的時間從 16 週到 20 週左右都有可

能，之後胎動會逐漸頻繁而明顯，到懷孕後期連父親也可用手隔著肚皮感受到，這樣的

經驗也往往與懷孕雙親的喜悅相連結。 

主張胎動之後才算是人的多屬古代的人，因無現代醫用超音波儀器可觀察子宮內胎

兒的運動，所以認為胎動時孩子才得到靈魂開始活動，這當然是醫學落後所致的錯誤，

因在超音波觀察下，胎兒非常早就開始動了，只是母親感受不到而已。主張胎動才算人

的哲學錯誤在於，將母親主觀的感受，當成客觀的胎兒成為人的時刻，如前述這主觀的

時間在初產婦和經產婦是不一致的。 

前面第四章已討論過《聖經》中提到的胎動記錄，即施洗約翰在母腹中已是有位格

的人，不能隨意殺害。 

5.4. 胚胎未成形，約 7-8 週 

最早期的教會法對於墮胎罪，並未區分被墮胎的胎兒是否成形。340
 但到四世紀，

奧古斯丁根據七十士譯本對出 21：22 錯誤的翻譯，341
 認為未成形胎兒的墮胎罪比已成

                                                 
340

 參希臘雅典大學教授 S.Troianos 著 "The Embryo in Byzantine Canon Law". 網址：

<www.biopolitics.gr/HTML/PUBS/VOL3/ha-trx.htm> 

341
 七十士譯本（LXX）對出埃及記 21：22 的錯誤翻譯如下：「人若彼此爭鬥，傷害有孕的婦人，甚至

未成形的胎流產，隨後卻無別害，那傷害他的，總要按婦人的丈夫所要的，照審判官所斷的受罰。若有

別害，就要以命償命。」參 G. R. Dunstan, ―The Human Embryo in the Western Moral Tradition‖, The Status 

of the Human Embryo (London: King Edward's Hospital Fund, 1988), p.43.  
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形輕，342
 但仍認為墮胎是嚴重的錯誤。343

 到了十三世紀，阿奎納（Thomas Aquinas）

根據亞理斯多德（Aristotle，已下簡稱亞氏）的古代生物學，相信人的生殖來自男性精

液的生命力作用在女性的經血上，七天之後會孕育出一個新生命，類似腐肉生蛆。對亞

氏而言，男胎要等四十天，女胎則是九十天後才算完整存在。亞氏主張胚胎原本擁有生

魂（或稱植物的、營養的靈魂），接著在孕期中發展成覺魂（或稱動物的、感覺的靈魂），

最後胎兒被「授予」了人類靈魂（或稱理性的、精神的靈魂），344
 這最後賦予理性靈

魂的步驟稱為「授魂」（ensoulment）。345
 不幸阿奎那完全採納亞氏錯誤的古代生物學

觀念，主張「延遲授魂說」（delayed ensoulment）以為未成形的男性胚胎四十天後，女

性九十天後才被神賦予人類靈魂，屆時成形才有人的位格。這錯誤影響了中世紀教會與

歐洲學術界數百年之久，直到十九世紀德國胚胎學家 K. E. von Baer 發現人的孕育是精

卵結合才作修正。346
 到了 1869 年，教宗碧岳九世（Pius IX）正式頒布詔書（Apostolicae 

                                                 
342

 Augustine, ―On Exodus 2.80‖, Enchiridion 85。 

343
 同時期另外幾位教父安波羅修（Ambrose）、耶柔米（Jerome）、及屈梭多模（Chrysostom）等人都

認為墮胎是違反創造主的行為，與殺害兒童的罪行相似。參 Augustine, On Marriage and Concupiscence 

1.15; Ambrose, Hexameron, 5.18; Jerome, Epistle 22, 13; Chrysostom, ―Homily 24‖, Epistle to the Romans。引

用自 Jones, Ethics & Medicine, pp.143-154. 

344
 參 Jason T. Eberl, ―The Beginning Of Personhood: A Thomistic Biological Analysis‖, Bioethics, vol. 14 

Issue 2, Apr. 2000, pp. 134-157. 

345
 Aristotle, De Generatione Animalium, Book II, Chapt. 3.; De Anima, Book I, Chapt. 5, 411b,554, Book II, 

Chapt. 3. 

346
 Scott F. Gilbert, Developmental Biology, Location: < http://8e.devbio.com/article.php?ch=1&id=2>. Access 

date: 22 Nov. 2010. 
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Sedis Moderationi），將墮胎罪中未成型胎兒與已成型胎兒的之間的差異取消，並認定

胎兒成形與否，與具有靈魂與否無關。347
 

所謂成形，是個外在指標，讓墮胎的人看到略具人形的胚胎被破壞得血肉模糊，會

自然良心不安。然而以外形判斷是否為人，仍有其不足之處。首先，人形只是肉眼可見

的範圍，但肉眼判斷有其限制，當代分子生物學家可用顯微鏡與染色技術，單靠一個細

胞核內的染色體即可判斷是否為人的細胞，相對而言，以是否成形來決定是否為人是很

粗造而不精確的標準，這也解釋了為何以胚胎成形作為審判標準都在中世紀前，因那時

的醫學知識非常不足。其次，所謂成形完全是以「成人」的外形作標準，這是錯誤的標

準，348
 因為八週前的胚胎，包括筆者與所有的成人，都應該在那個時期長成那樣「未

成形」的樣子，才算是正常的人。 

大衛受聖靈默示，在詩139：16說：「我未成形的體質，你的眼早已看見了」，對

於神的眼所看顧的人，即使未成形，其他人也毫無權柄結束其生命。根據《聖經》，神

在母腹中認識雅各、參孫、耶利米、施洗約翰、和保羅時，都未討論他們是否成形，「因

為，耶和華不像人看人：人是看外貌；耶和華是看內心」，349
 以是否成形來決定胚胎

是否具位格，違反了「神不以外貌取人」的精神。350
 

5.5. 胚胎有心跳或腦波，約3-6週 

                                                 
347

 Roger J. Huser, The Crime of Abortion in Canon Law (Washington D.C.: Catholic University of American, 

1942), pp. 71-78. 

348
 柯志明稱此看法為「健康成人主義」，參柯志明，「何謂人-兼論胎兒的存有地位與墮胎之惡」，《基

督徒醫學倫理系列-墮胎面面觀》（路加傳道會，2008），頁 5。 

349
 「因為，耶和華不像人看人：人是看外貌；耶和華是看內心」。（撒上 16：7b） 

350
 「神不以外貌取人。那些有名望的，並沒有加增我什麼」。（加 2：6b） 
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胚胎約 22-23 天大時開始有心跳，351
 到約 40 天大時已可測出腦波。352

 傳統觀念

心跳與腦波分別代表生命與意識，因此有人主張胚胎開始心跳與腦波時才算是人。 

一般狀況心跳停止不久生命即結束，因此胚胎心跳似乎可表生命肇始。然而當代醫

學已知心跳不是生命現象唯一的指標，例如心臟外科手術中，心跳必須停止數小時以利

手術進行，同時用體外循環機代替心臟功能；外科手術亦可切除心臟，換成其他人的心，

甚至裝上豬心瓣膜，而病人帶著豬心組織仍可繼續生活。353
 因此今天醫學已明瞭，心

跳是可取代的，其功能為血液循環以利細胞呼吸代謝，這些生命現象在還沒有心臟的胚

胎裏早已開始進行，沒有心跳不代表沒有生命，有心跳也不代表活著（例如腦死），354
 

因此以心跳作為生命肇始的標準已不符現代醫學知識。 

                                                 
351

 這是指胚胎第一個心跳開始時間，而非陰道超音波可看到心跳的時間（後者約四週大）。參 M.C. 

Fishman and K.R. Chien, Fashioning the Vertebrate Heart: Earliest Embryonic Decisions, Development, vol. 

124 (1997), pp. 2099-2117; T. Mohun and D. Sparrow, Early Steps in Vertebrate Cardiogenesis. Current 

Opinion in Genetics & Development, vol. 7 (1997), pp. 628-633; Keith Moore, The Developing Human, 4th ed. 

(Philadelphia: W.B.Saunders, 1988), p. 29 

352
 參 J. Goldenring, "Development of the Fetal Brain," New England Jounal of Medison (Aug. 26, 1982), p. 

564; Hannibal Hamlin, “Life or Death by EEG‖, Journal of the American Medical Association (October 12, 

1964), p. 113; A. Hellegers, ―Fetal Development‖, Beauchamp, T. L., ed., Contemporary Issues in Bioethics 

(Encino, Calif.: Dickenson, 1978), pp. 194-9; R.M. Bergstrom, ―Development of EEG and Unit Electrical 

Activity of the Brain During Ontogeny‖, L. J. Jilke & T. Stanislav, eds., Ontogenesis of the brain (Praha, Czech: 

University of Karlova, 1968), pp. 61-71; R. J. Ellingson & H. R. Guenter, ―Ontogenesis of the 

Electroencephalogram‖, Himwich W. A., ed., Developmental Neurology (Springfield Ill.: Charles C. Thomas, 

1970), pp.441-74; 另參一篇直接偵測行子宮切除術（Hysterotomy）後還活著的胚胎腦波的文獻：Okamoto 

and Kirikae, "Electroencephalographic Studies on Brain of Foetus of Children of Premature Birth and 

New-Born, Together with Note on Reactions of Foetus Brain upon Drugs", Folia Psychiat Neurol Jap , vol. 5 

(1951), pp.135-146. 

353
 研究基因改造的豬心來作心臟移植是未來的趨勢，參 N. Klymiuk, B. Aigner, G. Brem, E. Wolf, ―Genetic 

Modification of Pigs as Organ Donors for Xenotransplantation‖ Mol Reprod Dev., vol. 77(3) (2010 Mar.), pp. 

209-21. 

354
 參柯文哲，「死亡與腦死」，網址：<http://www.organ.org.tw/JRNL/003/003002.htm> 
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腦波是大腦皮質電位的表現，有人以之代表理性功能。以腦波代表生命肇始，主要

有兩個理由。首先因腦死的判斷條件之一是腦波停止，355
 既然腦波停止代表死亡，則

腦波開始似乎可代表生命肇始。此觀點有兩個錯誤，第一，成人複雜龐大的身體需要大

腦作功能整合（integrated function）才能順利運作，因此成人腦部功能消失後，人的全

身器官功能都會迅速消失；但小小的胚胎則毋須大腦整合，只不過是幾個初期腦細胞產

生一些電位（electrical potential）而已，對胚胎的重要性不能和成人的大腦相比，因此

成人失去大腦的意義，和胚胎幾個獨立運作的腦細胞不能相提並論。356
 其次，成人大

腦失去功能時，其發展方向是朝死亡邁進，而胚胎產生腦波則是持續成長的過程，因此

將成長中的胚胎生命切斷與成人腦死的意義也大不相同。 

以腦波代表生命開始的第二個理由，與某些學者主張以原條形成來界定是否成為人

的想法相似。357
 比利時神父童熙爾（Donceel）358

 根據阿奎納的形質論（hylomorphism）

主張：靈魂的基本形式只存在於足夠承受它的地方，故人類靈魂只能存在於高度系統化

的身體中。因胚胎初期並無高度系統化的大腦與身體，所以也無真實的靈魂存在。因此

根據童熙爾的理論，在大腦皮質有足夠的發展之前，人體內並無人類靈魂，位格也不存

在。 

                                                 
355

 事實上腦波只代表大腦皮質功能，不能反映出中腦、橋腦、髓腦的功能。參柯文哲，「死亡與腦死」。    

356
 參許志偉（Edwin C. Hui），「基督徒看試管嬰兒與人工生殖科技的倫理」，頁 52。 

357
 Norman Ford, When Did I Begin? Conception of the Human Individual in History, Philosophy, and Science 

（New York: Cambridge University, 1988）, pp. 168-177; Eberl, Bioethics, pp. 134-157，原條觀點將於下一

節討論。 

358
 Joseph F. Donceel, ―Immediate Animation and Delayed Hominization‖, Theological Studies, vol. 31 (1970), 

pp. 76-105. 
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此觀點問題有二，首先它主張有思想或有中樞神經功能才是有位格的人，按此標

準，因中風而永遠喪失意識的病人也不算是人了。第二，它假設在腦波或原條出現之前

的胚胎沒有中樞整合的智慧。但今天許多科學證據已證明早期胚胎事實上有非常多中

樞整合的智慧，只是還未發展大腦這樣複雜的器官，因為還不需要。早期胚胎表現的

整合能力，除了第二章所述會傳訊給母體以避免排斥，以及改變透明層不讓其他精子

進入之外，近代胚胎學也發現分裂才三次的早期胚胎已能透過細胞間隙（gap junction）

進行細胞間密切溝通，這些細胞並不像一堆蘋果僅只彼此靠近而已，而是策略性的整

合過程，359 每個細胞分裂時鐘都協調一致地往同一目標按次序分化。如果把一堆皮膚

細胞放在適當環境，並不會變成一個人，但一堆早期胚胎細胞卻會自行整合分化成一

個人，顯示其內在的整合力。360 近日胚學更發現人類身體的藍圖（blueprint）在受孕

最初幾小時，受精卵尚未分裂就已決定好了，而連原條的軸（axis）都已確定，361 這

些科學發現都顯示，胚胎在形成大腦或腦波之前就已擁有該階段所需的中樞整合智慧

了。紀伯特（Scott Gilbert）教授在其第七版《發展生物學》中生動描述了胚胎受造的

智慧： 

要成為胚胎，你必須從一個單細胞起開始建構成為現在的你。你必須在

還沒有肺的時候就開始呼吸，還沒有胃腸的時候就開始消化…在還不知道怎

                                                 
359

 A. Holland, ―A Fortnight of My Life is Missing: A Discussion of the Status of the Human Pre-embryo‖. J 

Appl Philos, vol. 7, Issue 30 (1990), pp.25–37. 

360
 Jan Deckers, ―Why Eberl is Wrong. Reflections on the Beginning of Personhood‖, Bioethics, vol. 21, Issue 

5( Jun. 2007), pp. 270-282. 

361
 Helen Pearson, ―Developmental Biology: Your Destiny, from Day One‖, Nature, vol. 418(2002), pp. 14-15. 
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麼思想的時候就要正確排列你的神經…。沒有任何機器需在建構完成前就開

始發揮功能，但每個胚胎都必須一邊建構自己，一邊發揮功能。362
 

這段胚胎學描述了上帝所創造新生命過程的奇妙設計，與詩篇 139 互相呼應。363
 

前節以人形作為人的條件，是以外形決定位格，且是錯誤的（成人）外形決定胚胎

位格，並不合理；364
 本節若以腦波、心跳作為人的條件，則是以功能決定位格，但功

能可被取代（例如換心手術），也會消失（例如中風永久昏迷），因此功能論亦非客觀

可靠的標準。 

依據《聖經》，功能並不增加人的價值，也不減少人的價值。神按其主權創造不同

的人，並給予不同恩賜與能力，但神的愛不因人功能強弱而改變，相反地，「壓傷的蘆

葦，他不折斷；將殘的燈火，他不吹滅」，365
 作在「最小的身上」就是作在耶穌身上，

366
 神對弱小無助者經常顯出更多的憐憫。神呼召耶利米和保羅是在母腹中；聖靈開始

充滿施洗約翰也在母腹中，《聖經》並未區分當時是否有心跳、腦波、或其他功能。參

孫在母腹中被立為拿細耳人，並非他大腦有意識的決定，亦非他用心跳表現過人的體

力，乃是因神揀選他並分別為聖。《聖經》中再再強調神的恩典臨到人，與人本身能力

                                                 
362

 Scott Gilbert, Developmental Biology, 7
th

 ed. (Sunderland, M: Sinauer, 2003), p.3. 

363
 Davis, Ethics & Medicine, pp 9-22. 

364「耶和華卻對撒母耳說：不要看他的外貌和他身材高大，我不揀選他。因為，耶和華不像人看人：人

是看外貌；耶和華是看內心」。（撒上 16：7） 

365
 「壓傷的蘆葦，他不折斷；將殘的燈火，他不吹滅。他憑真實將公理傳開」。（賽 42：3） 

366
 「我實在告訴你們，這些事你們既做在我這弟兄中一個最小的身上，就是做在我身上了」。（太 25：

40） 
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無關，367
 這是對功能論最清楚的反駁。 

5.6. 原條形成時，約2週 

另一種說法是人類生命始於原條發育，約在胚胎十四天大時。其理由之一是原條代

表人類神經系統發育最早期，其後胚胎才有感覺，有神經知道痛，才算有位格，因此在

此後銷毀他是不人道的，這是目前英國和台灣政府採取的態度。行政院衛生署於2007

年公佈的「人類胚胎及胚胎幹細胞研究倫理政策指引」中，即規定「胚胎及其幹細胞來

源，應為…尚未出現原條之胚胎或胚胎組織」。368
 

就筆者所知，最早將原條形成作為人位格條件（以下簡稱原條論）的可能是 1988

年澳洲神父弗德（Norman Ford）的書《我何時開始？》（When Did I Begin?），369
 其

觀點在後來許多論文中都被引用。該書回顧亞理斯多德的古代生物學與哲學理論，及其

對阿奎納的影響，主張「一個人不可能先存在，除非一個具真正人性的本體自我已先連

續性地存在」。370
 書中弗德主張位格三條件：真正人性、本體自我（ontological 

individual）、與連續性的存在。他主張胚胎受精（fertilization）時尚無位格，因為（1）

                                                 
367

 「你們得救是本乎恩，也因著信；這並不是出於自己，乃是神所賜的；也不是出於行為，免得有人自

誇」。（弗 2：8-9） 

368
 原來文字為「胚胎及其幹細胞來源，應為無償提供之自然流產、符合優生保健法規定之人工流產、人

工生殖剩餘胚胎，或以體細胞核轉植製造且尚未出現原條之胚胎或胚胎組織」。參《人類胚胎及胚胎幹

細胞研究倫理政策指引》，96 年 8 月 9 日衛署醫字第 0960223086 號公告，參中華民國行政院衛生署網

站，網址：

<www.doh.gov.tw/CHT2006/DM/DM2_p01.aspx?class_no=24&now_fod_list_no=9012&level_no=1&doc_no

=50687> 

369 Ford, When Did I Begin? pp.168-177. 
370

 弗德主張原文如下：―A human person cannot exist before the formation of a distinct living ontological 

individual with a truly human nature that retains the same ontological identity throughout successive stages of 

development.‖ 
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早期胚胎後來可能再分裂為兩個雙胞胎，這兩個雙胞胎與分裂前的胚胎並非相同的本體

自我，（2）早期胚胎本體自我與後來雙胞胎並無連續性。至於何時才有位格呢？弗德

主張著床（implantation）才具位格，因為： 

1. 14 天前胚胎可能再分裂為雙胞胎。 

2. 老鼠實驗發現兩個早期鼠胎細胞可人工融合成為一個，並長為一隻老鼠。 

3. 囊胚早期（early blastocyst）細胞並未分化完全，有些細胞會分化成體外物質如胎盤，

而且無法確認何細胞分化為身體，何細胞分化為胎盤，因此早期胚胎只是潛在的

（potential）本體自我，並非真實的（actual）本體自我。 

4. 著床時胚胎已具原條，確定體軸（axis），才是具真正人性、連續存在的本體自我。 

自從此書出版後，許多人都大同小異地沿用他這幾個論點，以證明胚胎在受孕時不

具位格，因此其論述可謂影響深遠。例如馬寇鳴（McCormick）說：「直到受精14天原

條出現，即雙胞胎現象不再發生前，沒有『個體』能出現」。371
 馬寇鳴還自創一個新

名詞「前胚胎」（pre-embryo），宣稱其無個體性，不具位格，不但可和有位格的「胚

胎」區分，還可減少科學家用「前胚胎」作實驗的良心壓力。畢大德（Bedate）等則沿

襲佛德，主張受精卵可能發育為葡萄胎或皮樣囊腫，故受精卵「無所有必要和充分條件

                                                 
371

 Richard McCormick, ―Who or What is the Pre-Embryo?‖, Kennedy Institute of Ethics Journal, vol.1 (1991), 

pp. 1-15. 
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成為一個人」。372
 

綜和上述，可將原條論的質疑分成三點：(1)胚胎14天具中樞神經系統功能才算是

人，(2)原條出現前，胚胎還有分化成雙胞胎的可能性，而且兩個早期胚胎可能會融合

成一個，因此不具個別性，亦不具位格，(3)胚胎還有分化成胎盤、葡萄胎、或皮樣囊

腫的可能性，因此不具位格。 

弗德等人的理論在醫學上有三個錯誤須先釐清：(1)以為著床與原條出現都在第14

天，但事實上著床時間稍早，約在胚胎7-10天大左右，(2)以為受精卵可能發育為葡萄胎

或皮樣囊腫，筆者於第二章已用醫學指出這是不正確的，(3)以為原條形成時才確定胚

胎體軸（axis），但如前節所述，體軸在受孕最初幾小時就已確定，不必等到兩週。 

至於「前胚胎」（pre-embryo）一詞，不但定義不清楚（幾天前算前胚胎有多種說

法），更非醫學用字。373
 這個被哲學家們拿來辯論胚胎位格的用詞，不但未被胚胎學

教科書所採用，更有一本重要教科書公開反對「前胚胎」一詞，因它「不清楚、不精確、

只因為公共政策（辯論）才出現」，374
 可惜「前胚胎」仍經常被世俗倫理學者拿來使

                                                 
372

 Carlos Bedate and Robert Cefalo, ―The Zygote: to Be or not Be a Person‖. Journal of Medicine and 

Philosophy, vol. 14, Issue 6 (1989), pp. 641-645. 

373
 主要胚胎學教科書都不使用「前胚胎」（pre-embryo）這個詞，參 T.W. Sadler, Langman's Medical 

Embryology, 7th ed. (Williams and Wilkins, Baltimore, 1996); B.M. Carlson, Human Embryology and 

Developmental Biology (Mosby, St. Louis, 1994); Bradley M. Patten, Human Embryology, 3rd ed. 

(McGraw-Hill, New York, 1968); William J. Larsen, Human Embryology (Churchill-Livingston, New York, 

1993) 等胚胎學教科書。 

374
 Ronan O’ Rahilly and Fabiola Muller, Human Embryology and Teratology (New York: Wiley-Liss, 2001), p. 

88.   
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用。375
 

雖然他們的理論有醫學上的錯誤，但他們理性上的質疑也值得思考。以下筆者將嘗

試結合普遍啟示與特殊啟示逐一回應這三點質疑。 

關於第一個質疑，即 14 天具備中樞系統功能才算是人，前面已討論過，這是一種

不合理的功能論，亦非《聖經》對人的觀點。而以 14 天來界定位格可稱為時間論，其

問題在於：14 天只是個簡化的人為界訂標準，並非胚胎學客觀的分野。胚胎是活的，

每分每秒都在成長，中間並無間斷，胚胎在 14 天原條出現前後並無任何明顯的成長停

滯階段來區隔。對此連續不停成長的人命，主張第 14 天晚上殺死他沒有倫理問題，到

第 15 天凌晨就有問題，這在哲學與醫學上都很難自圓其說。在許多國家政策的思維裏，

14 天其實是為方便執行胚胎實驗，以促進生技產業發展與學術研究才訂定的，並非基

於醫學與倫理學的證據。何況我們無法否認 14 天前的胚胎仍是有生命的，是活的，這

並非動物的生命，而是與成人一樣 46 個染色體的生命。既然是條人命，就不應依經濟

價值或學術利益來判決其生死。 

弗德第二個質疑有關早期胚胎有分裂成雙胞胎的可能性，在文獻上引起非常多的討

論。其論點主要有二：一為個體性（indivduality），二為連續性（continuity）。 

首先處理個體性的質疑。弗德等人試圖從「個體性」否定胚胎位格，這問題可再分

成兩個：(1)一個胚胎可能變成雙胞胎，(2)兩個胚胎可能融合變成一個。 

                                                 
375

 例如陳文珊，「前胚胎道德地位與母胎關係芻議——試論基督宗教之觀點」，《應用倫理研究通訊》

（第 31 期，2004.8），網址：<http：//www.ncu.edu.tw/~phi/NRAE/newsletter/no31/06.htm> 
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先討論雙胞胎的例子。若將四天內的胚葉（blastomere）細胞分離，每個細胞皆可

能發展出單獨且基因完全相同的個體，佛德等因此主張分裂前的胚胎無個體性，亦無位

格，因這胚胎將來有可能變成兩個。筆者對此說法的反駁如下：就醫學而言，雙胞胎就

像複製人一樣，是無性生殖的過程，並不影響個體性。自然界任何無性生殖的生物在分

裂前，都是一個完整而有個體性的個體，分裂後，則是兩個完整而有個體性的個體。以

蚯蚓為例，若將蚯蚓切成兩段，會長成兩條蚯蚓，但後來長成兩條蚯蚓的事實，並不能

否定前面的一條蚯蚓有其獨立的個體性。筆者要反問，如果將某人 A 另外複製出一個

複製人 B，難道因為後來變成兩個人就否定了 A 的個體性嗎？376
 可見雙胞胎與複製並

不能否定個別性。 

其次討論胚胎融合的例子。在胚葉期極罕見情形下，兩個胚胎有可能融合變成一個

新個體，佛德等人利用此極端例子質疑早期胚胎的個體性與位格。377
 但其質疑仍忽略

了胚胎分裂或融合都屬無性生殖範圍，筆者反駁如下：若某農夫栽種果樹，並使用接枝

技術將一棵 A 樹接上另一棵 B 樹，形成一株新融合的 C 樹，我們能因此質疑 A 樹和 B

樹沒有個體性嗎？很明顯 A、B、C 三棵樹都有其個體性，前面兩棵樹並不因最後融合

成一株新樹而否定其個體性，因為在接枝前 A 和 B 樹的生命都是獨立的，不加工接枝

的話都會繼續生長，而接枝融成的 C 樹雖同時帶著 A 和 B 樹的基因，卻無法否定其個

體性。378
  

                                                 
376

 參艾立勤，《哲學與文化月刊》，頁 691-715。 

377
 Ford, When Did I Begin?, p.168-177.   

378
 Germain Grisez, Abortion:the Myths, the Realities, and the Argument (Canada: The World, 1972), p.27.   
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雖然哲學與生物層次的個體性問題可用此例解釋，但在神學上，就人的胚胎而言，

如果原來有兩個人，後來變成一個，到底這是兩條靈魂還是一條靈魂？關於這一點，《聖

經》並無清楚啟示，但醫學上有個簡單例子可以說明：如果某人 A 發生意外，死前捐

贈其心臟、肝臟、血液、與眼角膜給 B，當 A 死後，B 的身上混合著 A 移植與 B 原本

的器官與基因，也同時流著 A 捐的血與 B 原本的血，試問移植後的 B 是否擁有個體性？

答案是有。試問融合前的 A 與 B 是否都分別擁有其個體性？答案也是有。因此筆者主

張，人類胚胎融合的現象可理解為原來有兩個位格的小生命，但融合後其中一個 A 死

亡，只留下其基因存留在生存的另一個 B 體內，繼續成長發育，如同上述移植的例子。

接下去的相關神學問題是，如果主張 A 胚胎是有位格的人，融合時 A 死亡而非消失，

則 A 胚胎的靈魂那裏去了？有關胚胎死亡與其靈魂的思考，將於下一節討論。 

其次討論佛德質疑的雙胞胎「本體連續性」的問題。其問題可說明如下：假設胚胎

Z 後來分裂為兩個胚胎 X 與 Y，則 X 必然不是 Z，Y 也不是 Z，因為如果如果 X 和 Y

都是 Z，則邏輯上 X 就是 Y，但事實上 X 不是 Y，因此 X 和 Y 都不是 Z，由此可證 X

與 Y 是與 Z 相異的個體，並無本體連續性。379
 關於此質疑，文獻上已有精闢的反駁如

下：以上原理只說明 X 和 Y 不可能「同時」又是 Z，但無法推翻 X 和 Y 都「曾經」是

Z，因為 X 和 Y 都是由 Z 所產生，所以 X 是 Z 的延續，Y 也是 Z 的延續，彼此都是獨

立又延續的個體，並不矛盾。380
 接前述之例，若將一隻蚯蚓切成兩半，各自會長成一

                                                 
379

 I. Persson, ―Two Claims About Potential Human Beings‖, Bioethics; 17, Vol. 510(2003), pp. 503–516.  
380

 Deckers, Bioethics, pp. 270-282.  
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隻，這兩隻蚯蚓與切斷前的一隻蚯蚓都是獨立又連續的個體。胚胎也是同樣道理，人類

同卵雙胞胎曾經是同一個受精卵，既不影響其個體性，也不影響其連續性。 

弗德第三個質疑是部分胚胎細胞將分化為胎盤等體外構造，且不知何細胞將分化為

胚體或體外構造，因此質疑其位格。筆者反駁如下：雖有部分細胞分化成胎盤，但分化

是生物體生命的常態，不論人或動物每天都有很多分化的細胞自然脫落（如皮膚或腸道

黏膜細胞），人的指甲與頭髮一生都繼續分化，需不停剪掉，雖然掉落的細胞與本人基

因相同，但本人位格並未因分化出不同細胞而消失，本人的位格也不因部份細胞（如胎

盤或皮膚細胞）分離而減少，同樣道理胚胎的本體與連續性皆不因部分細胞後來分化為

胎盤而消失或減少。 

5.7. 著床後，約 7-10 天 

如果證明未著床的胚胎不是人，可立刻解決三個醫學倫理的爭議：（1）許多事後

避孕丸（morning-after pill）及墮胎藥 RU486 皆可以安心服用，因這類藥物可防止早期

胚胎著床或讓胚胎死掉。（2）某些不孕症門診先培養大量胚胎，然後只挑出其中幾個

看來最「健康」的胚胎、或只挑「男胚」植入母體，其餘活胚全部銷毀，或捐給研究機

構，也不算殺人。（3）人類胚胎實驗可以安心作。近日胚胎實驗漸趨多樣性，到 2006

年費恩雷（Findlay）發表論文時，已經有十九種實驗胚胎的方式，381
 包含融合兩個卵、

融合兩個精子、鼠幹細胞注入人的囊胚、將人胚胎改造成無法著床、把人與獸（兔子、

牛…）胚胎融合成「人獸混雜胚胎」、孤雌生殖（parthenogenesis）、人體細胞核注入

                                                 
381

 Findlay, Human Reproduction, pp.1-7. 
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鼠卵等等…。382
 因此如果證明著床前的胚胎不是人，其倫理學與應用層面影響非常廣

泛。 

根據醫學文獻，卵子受精後 7 到 10 天左右會在子宮內膜著床，而著床前約有 8-78%

自然流產，383
 著床後自然流產率逐漸降到 10-50%左右，384

 大多數早期自然流產都與

基因異常有關。385
 主張受精卵著床後才算人的哲學理由是：因為著床前胚胎死亡率很

高，所以不見得擁有人的位格。例如有人說：著床前每次成功受孕就有五個胚胎流產，

所以這些胚胎不應被視為人。386
 

                                                 
382

 Jose B. Cibelli, et al., ―Somatic Cell Nuclear Transfer in Humans: Pronuclear and Early Embryonic 

Development‖, E-biomed: The Journal of Regenerative Medicine, vol. 2 (2001), pp. 25-31. Location: <http：

//www.bedfordresearch.org/articles/cibelli_jregenmed.pdf>. Access date: 28 Feb; Ying Chen, et. al., 

―Embryonic Stem Cells Generated by Nuclear Transfer of Human Somatic Nuclei into Rabbit Oocytes‖, Cell 

Research, vol. 13(4)(2003), pp. 251-263. Location: <http：//www.cell-research.com/20034/251.htm>. Access 

date: 14 Feb. 2010; William B. Cheshire, ―Parthenogenesis‖, Christian Medical Association ( March 20, 2002). 

Location: 

<http://www.cmda.org/wcm/CMDA/Issues2/Beginning_of_Life1/Cloning1/Resources_and_Downloads3/White

_Papers_Parthen.aspx>. Access date: 30 May, 2011. 

383
 參 Chen, Early Reproductive Loss, Australian and New Zealand Journal of Obstetrics and Gynaecology, vol. 

26, Issue 3 (June 28, 2008), pp. 215 – 218。該文獻中 8-78%是很大的範圍，因自然懷孕情況，早期妊娠是

否流產不可能精確估算。因早期流產時婦女多誤以為是月經延遲，或經血量較多而已，因此大部分婦女

根本不知自己曾懷孕過，故文獻多使用間接方法推算早期妊娠流產。 

384
 Melissa Conrad Stöppler, ―What Causes a Miscarriage, and What are the Tests for the Different Causes?‖. 

Online Essay. Location: <http：//www.medicinenet.com/miscarriage/page2.htm#tocc>. Access date: 19 Mar. 

2010. 

385
 參英國皇家婦產科醫學會的數據，網址：<http：//news.bbc.co.uk/2/hi/health/2176898.stm> 

386
 陳文珊，《非非反叛-本土婦女與神學的對話》（永望文化，2005），頁 81。另參 John Harris, ―Stem Cell, 

Sex and Procreation‖，發表於台灣 ELSI「基因倫理、幹細胞研究、基改食品」研討會，2003。 
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這個質疑在醫學上和哲學上都不難回應。就醫學上，所謂「著床前每次成功受孕就

有五個胚胎流產」其實是六Ο年代舊的數據，387
 後來醫學文獻又繼續修正。在九Ο年

代紐約大學醫學院所作的前瞻性臨床試驗，發現胚胎在超音波下看到妊娠囊（gestational 

sac，約 2-3 週大）時流產率為 11.5%，看到次級卵黃囊（secondary yolk sac，約 4 週大）

時流產率為 8.5%，胚胎 5mm 大時（約 4-5 週）為 7.2%，10 mm 大時（約 5-6 週）為

3.3%，之後到 6.5 週為止流產率只剩 0.5%。該試驗中 6.5-12 週間無孕婦流產，其後 12-18

週又有 2%流產。388
 從這些數據看來，胚胎死亡率約隨懷孕時間逐漸下降，後又微升。

其他文獻也顯示自發性流產風險隨時間逐漸下降，約在胎兒 8 週大後風險驟減，389
 此

驟減轉折點並非在著床（1-2 週）前後。而九Ο年代醫學已明瞭懷孕早期流產主要是胚

胎本身基因異常，著床並非主要關鍵，後期流產則與母體（子宮構造、吸菸或母體疾病

等）較為相關。390
 比較前述著床前流產率 8-78%和著床後 10-50%，發現兩個範圍其實

是重疊的，因著床只是胚胎外環境改變的一個步驟而已，基因異常才是早期流產關鍵，

                                                 
387

 舊的文獻主要來自 F. E. French and J. E. Bierman, ―Probabilities of Fetal Mortality‖, Public Health Report 

77(10) (1962), pp. 835–837 以及 A. T. Hertig, ―The Overall Problem In Man‖, Comparative Aspects Of 

Reproductive Failure, ed. K. Benirschke (New York, NY: Springer- Verlag,1967), pp. 11–41. 

388
 就筆者淺見，有關早期胚胎的流產研究，這類大型前瞻性臨床試驗（prospective clinical trials）並不多

見，參 S. R. Goldstein, ―Embryonic Death in Early Pregnancy: a New Look at the First Trimester‖, Obstet 

Gynecol. Aug 84(2)(1994), pp. 294-7。該文獻以產科門診慣常使用的最後一次月經（LMP, Last Menstrual 

Period）開始算起，但本文將其轉換成胚胎年齡（以符合全文一貫性），其間相差約兩週。 

389
 Lennart Nilsson & Lars Hamberger , A Child Is Born (Garden City, New York: Doubleday, 1990), p. 91. 

390
 M. Ohno, T. Maeda, A. Matsunobo, ―A Cytogenetic Study of Spontaneous Abortions with Diect Analysis of 

Chorionic Villi‖, Obstet Gynecol, vol. 77 (1991), p. 394-398. 
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因此根據胚胎著床與否來判定位格便失去了醫學數據的支持。事實上，根據上述前瞻性

臨床試驗的資料，順利出生的孩子其實更可能是佔多數，與某些墮胎權的主張相反。391
 

在哲學上，顯而易見，死亡率的高低也不足以作為判斷「人」位格的條件。 

比較困難的是神學問題，因未出母胎前的死亡被《聖經》視為可怕的咒詛，392
 為

何慈愛的神會讓可怕的咒詛臨到這麼多無辜的孩子？對於這個神義論的問題，《聖經》

似乎沒有直接回答。因此有學者主張未到產期即流產的孩子並無人的靈魂或位格，不論

流產時間在著床前後393
 或更晚，394

 這樣看法似可避開神義論的難題。雖然這是一種理

論上的可能性，然而《聖經》同樣也無經文支持這樣的推論。文獻上有學者認為此看法

是試圖改變胚胎位格以維持神的正義，並未解決問題，395
 而且這主張可能無形中減輕

了早期墮胎藥 RU486 與胚胎實驗的道德責任。 

筆者認為，雖有許多孩子未到產期即死亡，但不足以證明神不愛他們，理由如下： 

(1) 根據《聖經》的教導推論，死亡率與人生命價值無關。從亞當始祖犯罪後，全體人

類都被判了死刑，今天全人類（包含胚胎）的死亡率是 100%，不但未到產期之死

是可怕的咒詛，出生後的死亡同樣是可怕的咒詛，因為死乃是罪的工價（羅 6：

                                                 
391

 這可能也是神在墮落的世界中施行的普遍恩典，就如多數亞當後裔在終身勞苦、汗流滿面之後仍能

得著日用的飲食（太 6：31-33）；而多數夏娃後裔也能在生產的痛苦之後生出孩子（約 16：21）。 

392
 John Frame, et al., ―Report of the Committee to Study the Matter of Abortion‖. Accessible online. Location: 

<http：//www.opc.org/GA/abortion.html>. Access date: 20 Mar. 2010. 

393
 Eberl, Bioethics, pp. 134-157. 

394
 Calvin College 生物系包馬（Bouma）教授主張應該要到第二妊娠期（second trimester，約十二週以上）

才算是人，因為在這之前，有太多懷孕失敗的可能性。參 Bob Smietana. ―Where Does Personhood 

Begin?‖, Christianity Today, vol. 48, Issue 7( Jul 2004), pp. 24-28. 

395
 Deckers, Bioethics, pp. 270-282. 
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23），是全體人類同受的咒詛，連胚胎也不例外。但不論生命長短，都是主所寶貴

的，因耶穌說：「你們這小信的人哪！野地裏的草今天還在，明天就丟在爐裏，神

還給他這樣的妝飾，何況你們呢！」（太 6：30），根據耶穌的話，連一天野草的

生命（今天還在，明天就丟）神都看顧供應，難道一天大的人命還不如野草嗎？從

永恆來看，人的一生，不論只活一天或是活到八十歲，都只是「一聲歎息」（詩

90：9）、「一片雲霧」（雅 4：14）、396「早晨發芽生長，晚上割下枯乾」（詩

90：6），但《聖經》不以人生命長短評斷他的價值，也不因死亡機率減少神對他

的愛，相反地，「壓傷的蘆葦，他不折斷；將殘的燈火，他不吹滅」（賽 42：3），

上帝反而經常更眷顧軟弱微小的人。 

(2) 《聖經》視流產的的胎如同嬰兒，使用同一個字（伯 3：16），397
 且對殺死胎兒

用詞與殺人相同（耶 20：17），398
 符合整本《聖經》對胎兒一致的觀念，即神視

這些流產的胎兒如同已出生的嬰兒。 

(3) 中國傳統常將孩子一週歲視為重大里程碑，許多父母在孩子未滿月前不去報戶口，

因為在以前的時代，嬰兒死亡率非常高，因此未滿一歲或未滿月前都不確定孩子是

否會夭折。在創世記第三章之後，整本《聖經》充滿了對人間苦難、疾病、與死亡

                                                 
396

 「我們經過的日子都在你震怒之下；我們度盡的年歲好像一聲歎息」（詩 90：9）；「其實明天如何，

你們還不知道。你們的生命是什麼呢﹖你們原來是一片雲霧，出現少時就不見了」。（雅 4：14） 

397
 「或像隱而未現、不到期而落的胎，歸於無有，如同未見光的嬰孩」（伯 3：16）。本節嬰孩原文‛ l l，

H5768：a suckling: - babe, (young) child, infant, little one. 

398「因他在我未出胎的時候不殺我，使我母親成了我的墳墓，胎就時常重大。」（耶 20：17），「殺」

原文 m th，H4191：A primitive root; to die (literally or figuratively); causatively to kill，其用法如殺死、治

死等，都與用在成人時無異。 
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的描寫，雖然這些疾苦在創世之初不存在（創 1：31），將來新天新地也不再有（啟

21：4），但在墮落的世界卻是必然的事實（約 16：33）。399
 為何孩子會夭折？

為何基因異常與流產？400
 《聖經》多處論及疾病時，也同時提到罪或神的咒詛，401

 

而論及醫治時，則常與神的救贖相關，402
 雖然《聖經》未對每一個別苦難作解釋，

但整體上與罪入了世界有關。403
 神的警告「你吃的日子必定死！」（創 2：17）

在亞當犯罪後成為事實，除了全人類身心敗壞，終致死亡之外，連自然界都受咒詛

而遭牽連（創 3：16-19），404
 因此羅馬書 8：18-25 中405

 提到一切（pas，所有的）

                                                 
399

 「神看著一切所造的都甚好。有晚上，有早晨，是第六日」（創 1：31）；「神要擦去他們一切的眼

淚；不再有死亡，也不再有悲哀、哭號、疼痛，因為以前的事都過去了」（啟 21：4）；「我將這些事

告訴你們，是要叫你們在我裏面有平安。在世上，你們有苦難；但你們可以放心，我已經勝了世界」（約

16：33）。 

400
 少數基因異常的孩子仍可以生下來，甚至可以活到五十歲以上，例如唐氏症（Down Syndrome）；有

些在出生後一、兩年就會逐漸病重死亡，如龐貝氏症（Pompe disease）；而絕大多數嚴重基因異常胚胎

都在懷孕早期就流產了。 

401
 例如出 15：26, 23：25；申 7：15, 28：22, 58-61；路 8：2。 

402
 例如代下 30：20；詩, 103：3；賽 30：26, 53：5, 61：1；結 34：16；太 9：35；雅 5：16；啟 22：2。 

403
 「這就如罪是從一人入了世界，死又是從罪來的；於是死就臨到眾人，因為眾人都犯了罪」。（羅 5：

12） 

404
 「又對女人說：我必多多加增你懷胎的苦楚；你生產兒女必多受苦楚。你必戀慕你丈夫；你丈夫必管

轄你。又對亞當說：你既聽從妻子的話，吃了我所吩咐你不可吃的那樹上的果子，地必為你的緣故受咒

詛；你必終身勞苦才能從地裏得吃的。地必給你長出荊棘和蒺藜來；你也要吃田間的菜蔬。你必汗流滿

面才得糊口，直到你歸了土，因為你是從土而出的。你本是塵土，仍要歸於塵土」。（創 3：16-19） 

405
 「我想，現在的苦楚若比起將來要顯於我們的榮耀就不足介意了。受造之物切望等候神的眾子顯出

來。因為受造之物服在虛空之下，不是自己願意，乃是因那叫他如此的。但受造之物仍然指望脫離敗壞

的轄制，得享（享：原文是入）神兒女自由的榮耀。我們知道一切受造之物一同歎息、勞苦，直到如今。

不但如此，就是我們這有聖靈初結果子的，也是自己心裡歎息，等候得著兒子的名分，乃是我們的身體

得贖。我們得救是在乎盼望；只是所見的盼望不是盼望，誰還盼望他所見的呢﹖但我們若盼望那所不見

的，就必忍耐等候」。（羅 8：18-25） 
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406
 受造之物都無奈地在敗壞（fthor h’，朽壞）407、虛空（matahyot 'ēs，墮落）408、

苦楚（path'ēmah，苦難）409
 中嘆息勞苦。因此流產的不幸事實，顯出亞當與全人

類罪的結果，卻無法據以否定他們的位格。 

(4) 基督道成肉身，要拯救受造之物脫離敗壞的轄制（羅 8：21），410
 他在世時並未

直接把疾病歸咎給個人的罪（約 9：3），411
 反而以愛、接納、赦免與醫治來回應

苦難中的人。後來無罪的神子親身擔當人類的罪苦，受盡羞辱與痛苦地死在十架

上，以死來敗壞那掌死權的，正是神的愛對受苦的人最極致的回應。412
  

(5) 許多孩子未能度過懷孕全程即流產的事實，不但沒有減少人命的價值，反而更顯出

生命的珍貴，每個人今天能活著都是上帝的恩典。413
 

雖然胎兒未到產期死亡是個咒詛，但他們靈魂去那裏？《聖經》並無清楚說明。如

果這些嬰靈全部下地獄，則上述神義論的問題立刻就浮現，但《聖經》並無經文支持這

                                                 
406

 pas，G3956：all,any, every, the whole。在此一切受造之物所指雖然是自然界，然而因人的身體疾病與

基因遺傳均受自然律所影響，因此自然界所受的咒詛當然也波及了所有的人。 

407
 fthor- h’，G5356：decay, i.e. ruin (spontaneous or inflicted, literal or figurative): corruption,destroy, 

perish. 

408
 matahyot 'ēs，G315：inutility; figuratively, transientness; morally,depravity:vanity. 

409
 path'ēmah，G3804：something undergone, i.e. hardshipor pain; subjectively, an emotion or 

influence:affection,affliction, motion, suffering. 

410「但受造之物仍然指望脫離敗壞的轄制，得享（享：原文是入）神兒女自由的榮耀」。（羅 8：21） 

411
 門徒問耶穌說：「拉比，這人生來是瞎眼的，是誰犯了罪？是這人呢？是他父母呢？」耶穌回答說：

「也不是這人犯了罪，也不是他父母犯了罪，是要在他身上顯出神的作為來。」（約 9：3） 

412
 「他被掛在木頭上，親身擔當了我們的罪，使我們既然在罪上死，就得以在義上活。因他受的鞭傷，

你們便得了醫治」（彼前 2：24）；「兒女既同有血肉之體，他也照樣親自成了血肉之體，特要藉著死

敗壞那掌死權的，就是魔鬼，」（來 2：14）。 

413
 「凡有氣息的都要讚美耶和華！你們要讚美耶和華！」（詩 150：6）；「也不用人手服事，好像缺

少什麼；自己倒將生命、氣息、萬物，賜給萬人」（徒 17：25）。 
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個假設。大衛與拔示巴犯罪所生嬰兒雖剛出生就因神刑罰而死亡，但大衛卻相信這死去

的孩子會到神那裏去，414
 因此有學者主張神按其憐憫與慈愛，會接納流產的孩子進入

祂的國度，415
 然而亦有學者主張，大衛的孩子生於神立約的家庭，因此雖無個人信心，

仍可能因聖約（divine covenant）的關係而得救，但未信主家庭的孩子則無法下定論。416
  

正統神學的救恩論指出個人的信心是得救的條件，417
 雖然胎兒既未「信」，亦未

「不信」，然而從孩子會死的事實來推論，他們也是被「圈在罪裏」的亞當後裔。418
 然

而救恩的另一面是神的揀選與恩典，上帝「將眾人都圈在不順服之中」，因為要「憐恤

眾人」。419
 從神的屬性來看，舊約多次提到神看顧弱小，不追究未成年者的法律責任，

420
 也憐恤外邦的孩子，421

 而新約裏耶穌說：「讓小孩子到我這裏來，不要禁止他們；

                                                 
414

 「孩子死了，我何必禁食，我豈能使他返回呢﹖我必往他那裏去，他卻不能回我這裏來」。（撒下

12：23）。 

415
 Erickson，《基督教神學（卷二）》，頁 258。 

416
 Grudem, Systematic Theology, pp.500-501。另外王上 14：12-13 耶羅波安的兒子亞比雅之死，似乎暗示

不信主家庭的孩子死後同樣可能蒙神恩典，然而因經文提到孩子「顯出善行」，暗示孩子已有行為，與

未出生孩子不同。 

417
 「信他的人，不被定罪；不信的人，罪已經定了，因為他不信神獨生子的名」（約 3：18）；「信而

受洗的，必然得救；不信的，必被定罪」（可 16：16）。 

418
 「但聖經把眾人都圈在罪裏，使所應許的福因信耶穌基督，歸給那信的人」。（加 3：22） 

419
 「因為神將眾人都圈在不順服之中，特意要憐恤眾人」。（羅 11：32） 

420「從二十歲以外、向我發怨言的，必不得進我起誓應許叫你們住的那地….但你們的婦人孩子…我必把

他們領進去」（民 14：29-31）；「當那些日子，人不再說：父親吃了酸葡萄，兒子的牙酸倒了。但各人

必因自己的罪死亡；凡吃酸葡萄的，自己的牙必酸倒」（耶 31：29-30）；「你們在以色列地怎麼用這俗

語說父親吃了酸葡萄，兒子的牙酸倒了呢﹖主耶和華說：我指著我的永生起誓，你們在以色列中，必不

再有用這俗語的因由」（結 18：2-3），另參申 10：18-19；耶 22：3。唐崇榮主張無行為能力即死亡的

孩子，會因基督作成的救贖而施予特別的恩典，其神學理由是：神最後審判是按人的行為，而不是按原

罪審判，參「原罪與死亡嬰兒」，網址：<http：//blog.roodo.com/yml/archives/5568543.html>，參太 16：

27；林後 5：10；彼前 1：17；啟 2：23；啟 20：12-13。 

421
 「何況這尼尼微大城，其中不能分辨左手右手的有十二萬多人，並有許多牲畜，我豈能不愛惜呢？ 」

（拿 4： 11） 
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因為在天國的，正是這樣的人」，422
 因此如果耶穌憐憫拯救這些小孩，則胎兒流產並

不會威脅神慈愛的屬性，也毋須為神義論修改胎兒的位格。然而畢竟《聖經》沒有明說，

屬於隱秘的事，423
 靈魂最終歸宿還是神的主權，424

 所以需要在神學上進一步研究，暫

時在此不下定論。 

雖然靈魂歸宿無法下定論，但因懷孕各階段均有流產的可能，因此過度強調著床前

後的胚胎死亡率來決定位格並不符合醫學證據，因此本節結論是：人的地位與價值，在

神眼中不受著床影響。此結論應用在醫學倫理上，則不論使用墮胎藥、或不孕症門診任

意銷毀胚胎、或各種人類胚胎實驗，都犯了「不可殺人」這條誡命，是《聖經》所禁止

的。 

5.8. 基督：道成肉身的胚胎  

以下筆者試圖推論，道成肉身的耶穌也曾經歷過胚胎階段，且很可能在著床前就被

稱為主。 

路加是個醫生，425
 可能訓練背景使他較注意時地的精確性，其作品皆經「詳細考

察」（路 1：3），426
 且考古學亦證實其記錄的精確，因此各派學者普遍承認路加是個

                                                 
422

 太 19：14，在此耶穌並未區分這些孩子的父母是否有得救的信心。 

423
 「隱祕的事是屬耶和華─我們神的；惟有明顯的事是永遠屬我們和我們子孫的，好叫我們遵行這律法

上的一切話」。（申 29：29） 

424
 「摩西、亞倫就俯伏在地，說：神，萬人之靈的神啊，一人犯罪，你就要向全會眾發怒嗎﹖」（民

16：22）；「他若專心為己，將靈和氣收歸自己，凡有血氣的就必一同死亡；世人必仍歸塵土」（伯 34：

14-15）「願耶和華萬人之靈的神，立一個人治理會眾」（民 27：16）；「塵土仍歸於地，靈仍歸於賜靈

的神」（傳 12：7）。 

425
 「所親愛的醫生路加和底馬問你們安」。（西 4：14） 

426
 「這些事我既從起頭都詳細考察了，就定意要按著次序寫給你」。（路 1：3） 
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「可靠的歷史學者」。427
 耶穌母親與施洗約翰母親懷孕，不但是歷史事件，也是醫學

記錄，以路加的醫學背景，可推測他對懷孕相關時間記載有相當高精確性。以下筆者要

根據路加福音記錄的時間來推論耶穌在胚胎早期，甚至可能尚未著床時，就已經是

「主」，這是文獻上未曾見過的計算。（參照耶穌與施洗約翰受孕日數圖）
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(180日)
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耶穌懷孕
不到7日

施洗約翰懷孕 277 + (?) 日

耶穌與施洗約翰受孕日數圖

 

1. 馬利亞聽到天使報信，是以利沙伯懷孕後第 6 個月。（路 1：26）428
 

2. 天使顯現時，馬利亞還沒懷孕。路 2：21 說「耶穌；這就是沒有成胎以前，天使所

起的名」，成胎原文 sullēphthēnai 
429

 就是懷孕，雖然精確時刻無從得知，但可確

                                                 
427

 莫理斯，《丁道爾新約聖經註釋：路加福音》，頁 36。  

428
 「到了第六個月，天使加百列奉神的差遣往加利利的一座城去，這城名叫拿撒勒」。（路 1：26） 

429 sullēphthēna，G4815：to clasp, i.e. seize (arrest, capture); specially, to conceive (literally or figuratively). 
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定天使起名之時還沒懷孕。神先差遣天使詢問馬利亞的意願，得到順服的回應之後，

才透過聖靈感孕，在此可見神溫柔的一面與對人自由意志的尊重。  

3. 天使離開後馬利亞「立刻」就起身，「急忙」往山地裏去。從拿撒勒到猶大山城以

利沙伯家，距離約有 80-100 英里，據史家約瑟夫估計路程約需花 3 天時間。430
 

4. 馬利亞與以利沙伯見面時已經懷著耶穌，理由如下： 

(1) 以利沙伯高喊「我主的母」是聖靈充滿時說的（路 1：43），視同聖靈啟示。 

(2) 以利沙伯說「你所懷的胎也是有福的」，顯示馬利亞已經懷孕。 

(3) 以利沙伯繼續說「我腹裏的胎就歡喜跳動」，這「歡喜跳動」與上下文的宣告

有關，是個重要的敘述，否則路加無須特別記錄一個平常的胎動。 

(4) 施洗約翰為何「歡喜跳動」？若是為了「馬利亞的聲音」歡喜跳動，似乎不像

路加記錄的目的；若為了她母親見到馬利亞而歡喜跳動，則更無神學理由值得

特別記錄；最合理的解釋是：施洗約翰為了耶穌來到，受聖靈感動而歡喜跳動。 

5. 路 1：56-57 說「馬利亞和以利沙伯同住，約有三個月，就回家去了。以利沙伯的產

期到了，就生了一個兒子」。在此路加記錄了以利沙伯共有約 9 個月（6 個月加上 3

個月）的懷孕期，一般懷孕平均約為 280 天，差不多是 9 個月又 10 天。431
 路加也

記錄馬利亞先離開，才說以利沙伯分娩，暗示馬利亞並未看到施洗約翰出生，其原

                                                 
430

 Davis, Ethics & Medicine, pp 9-22. 

431
 懷孕日數 280 天上下差兩週以內都算是正常足月產。 
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因可能是自己處女懷孕，不易向眾多熱鬧道賀的親友解釋清楚，因此先行離去。432
 按

路加記錄的次序，似乎暗示馬利亞已經返抵家門之後，以利沙伯的產期才到。 

6. 依前面計算，以利沙伯懷孕約九個月（270 日），另外加馬利亞來回旅途時間（單

程 3 日，來回 6 日）約翰才出生，日數已接近足月（280 日），若再加上馬利亞動

身前預備的時間，以及可能返家後的一小段時間，就是施洗約翰懷孕總日數。若以

280 日計算，扣掉 6 日旅程，估計馬利亞只有 0 到 4 日預備就動身出發，因此路加

記載馬利亞「急忙」起身（路 1：39）既生動又精確。如前計算，天使顯現後約 4-7

日（0-4 日預備 + 3 日旅途）馬利亞就見到以利沙伯，而耶穌受孕的日數可能比 4-7

日更短，因為讀者無法知道天使離開後多久馬利亞才懷孕，也就是說耶穌當時很可

能是個未著床的早期胚胎，但聖靈卻啟示以利沙伯，胚胎耶穌不只是一團細胞，而

是「我主」（路 1：43）。「主」絕對是個位格的稱呼，顯示了當時耶穌的位格。 

 5.9. 基督：凡事該與他的弟兄相同 

下個神學問題是：就算胚胎耶穌著床前就有位格，也不表示所有人都和他一樣。因

為他是神，道成肉身前就已存在，與一般人不同。因此筆者接下來要反面推論，若主張

耶穌在胚胎時期與其他人不同，並不符合《聖經》所啟示的基督論。依據經文如下： 

1. 「他並不救拔天使，乃是救拔亞伯拉罕的後裔。所以，他凡事該與他的弟兄相同，

為要在神的事上成為慈悲忠信的大祭司，為百姓的罪獻上挽回祭。」（來 2：16-17） 

                                                 
432

 莫理斯，《丁道爾新約聖經註釋：路加福音》，頁 97。 
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2. 「兒女既同有血肉之體，他也照樣親自成了血肉之體，特要藉著死敗壞那掌死權

的，就是魔鬼，並要釋放那些一生因怕死而為奴僕的人。」（來 2：14） 

加爾文在《使徒保羅致希伯來書人書信註釋》中討論到基督「凡事該與他的弟兄相

同」時說：「基督的人性有兩個層面要考慮，即真正的肉身和情感或感覺」，因為「他

是我們的弟兄」；論到基督「與我們一樣」時則說：「他不但真正成了一個人，也同時

取了人性一切特質」。433
 耶穌除了是完全的「神」之外，他在所有的各方面也都是道

道地地的「人」，這在教會歷史上有無比的重要性，因為「基督論」是否正確，足以成

為判定異端的標準。為何基督凡事與弟兄相同如此重要？因為基督是第二個亞當（林前

15：45），要代替全人類承擔罪的咒詛（林後 5：21），434
 並要代表全人類獻祭（來 2：

16-17）。如果基督的人性異於他人，如何能代替人，又代表人呢？因基督論的重要性，

第五世紀教會定了迦克墩（Chalcedon）信經，確認基督神人二性如下：「我們的主耶

穌基督，有完全的神性也有完全的人性，他是真神也是真人，有理性的靈魂與身體。按

神性來說是與父同質，按人性來說是與我們同質，在凡事上像我們一樣，但沒有罪」。

435
  

                                                 
433

 John Calvin, Commentaries on the Epistle of Paul the Apostle to the Hebrew, trans. John Owen (Christian 

Classics Ethereal Library: Grand Rapids). Accessible online, location： < http：

//www.ccel.org/ccel/calvin/calcom44.viii.v.html>. Access date： 20 July, 2010. 

434
 「經上也是這樣記著說：首先的人亞當成了有靈的活人；末後的亞當成了叫人活的靈」（林前 15：

45）；「神使那無罪（無罪：原文是不知罪）的，替我們成為罪，好叫我們在他裏面成為神的義」（林

後 5：21）。 

435
 本譯文採用「華文基督教歸正網」迦克墩信經中譯，網址：<http：//ccn.fhl.net/doctrine/creed2.htm> 
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就人性層面而言，基督的死，是真正的死，基督的生，也是真正的生。來 2：14a

說「兒女既同有血肉之體，他也照樣親自成了血肉之體」，司高譯本翻成「他照樣也取

了一樣的血肉」，表明與有血肉之兒女的認同，其中「兒女既同有血肉之體」與「他也

照樣親自成了血肉之體」平行，互相呼應。「血肉」（haimatos kai sarkos, blood and flesh）

代表基督的人性，「血」指人的生命，而「肉」則指身體。436「照樣」的原文 paraplēsiōs
437

在《聖經》裏僅出現這一次，意指「十足一樣地、以完全相同的方式」，該字是個副詞，

在此形容動詞「成了」（和合本）或「取了」（思高），意即基督成為人的方法跟兒女

一樣，即藉女人的懷孕與出生（由女人所生，加 4：4，新譯本）。438
 這段經文要旨是

說明神的兒子成為人有兩個目的：「為要…消滅，…並且要釋放」（新譯本），為了這

麼重要的救贖工作，基督「凡事該與他的弟兄相同」是必要的條件。17 節「凡事」（kata 

panta，according-to all-things）再度強調基督「在各方面」實實在在是人，才能完成拯

救世人的計畫。439
 

但基督不只是完全的「人」，也是完全的「神」，因此有兩點特質是其他人所沒有

的，第一是他從聖靈懷孕（太 1：18），第二是他沒有罪（來 4：15）。440
 因此筆者結

論如下： 

                                                 
436

 黃彼得，《認識無比的基督：希伯來書教義釋經》，（台北：校園， 1991），頁 166-169。「凡肉體

各有不同：人是一樣，獸又是一樣，鳥又是一樣，魚又是一樣」（林前 15：39）。 

437 paraplēsiōs，G3898：in a manner near by, i.e. (figuratively) similarly. 
438

 馮蔭坤，《天道聖經註釋：希伯來書（卷下）》，（香港：天道， 1995），頁 169-170。 

439
 馮蔭坤，《希伯來書（卷下）》，頁 180。 

440
 「耶穌基督降生的事記在下面：他母親馬利亞已經許配了約瑟，還沒有迎娶，馬利亞就從聖靈懷了孕」

（太 1：18）；「因我們的大祭司並非不能體恤我們的軟弱。他也曾凡事受過試探，與我們一樣，只是

他沒有犯罪」（來 4：15）。 
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1. 基督受孕前與我們不同，因他是三一真神的第二位格，與父神同等（腓 2：6）。441
 

2. 基督受孕方式與我們不同，因他是從聖靈感孕，由童貞女馬利亞所生。 

3. 基督從受孕後開始，直到他死裏復活之前，其世上經歷與其他人無異，是個道道地

地的人，只是他沒有罪。 

4. 就肉身而言，若主張耶穌在胚胎時期與其他人都不同，並不符合《聖經》所啟示的

基督論。 

艾利克森也持相同看法，他說基督的受孕「因沒有男性而獨異，但受孕之後的過程

顯然與凡人的懷胎經歷相同」。
442

 費盟亦表示： 

雖然這段經文無法證明每個人自受孕起就是一個「人」，但反過來說，

我們很難證明為何耶穌單在這一點與我們不同。若說他和我們自受孕起就相

同，更符合《聖經》宏觀的觀念，即，未出生的孩子自受孕起就是一個人，

也更符合希伯來書 2：17-18 及 4：15 耶穌凡事與我們相同，只是他沒有犯罪

的敘述，也就是說他經歷了我們所經歷的一切到極致。443
 

5.10. 生命始於受孕 

本章綜覽多種試圖否定胚胎與胎兒位格的世俗倫理學說，發現其邏輯與證據均經不

起考驗。按《聖經》觀點，受孕的孩子在神眼中不只是哲學討論的位格，更是「個別認

識」的孩子，例如神「揀選」利百加腹中的雅各（創 25：23），呼召未出生的保羅（加

1：15），其愛臨及未出生的約伯（伯 10：11），聖靈充滿母腹中的施洗約翰（路 1：

                                                 
441

 「他本有神的形像，不以自己與神同等為強奪的」。（腓 2：6） 

442
 Erickson 著，《基督教神學（卷二）》，頁 354。 

443
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.724. 
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15），並以「你」來稱呼未出生的耶利米（耶 1：5），444
 這都表示上帝從一開始就以

「個別的」身份認識他們。《聖經》更提到出生前，上帝已取好名字的人，例如以實馬

利（創 16：11）、施洗約翰（路 1：13）、以及耶穌（太 1：21），445
 對於上帝個別

認識且取名的對象，人豈有權利結束他們的生命？  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
444

 「耶和華對他說：兩國在你腹內；兩族要從你身上出來。這族必強於那族；將來大的要服事小的」

（創 25：23）；「然而，那把我從母腹裏分別出來、又施恩召我的神」（加 1：15）；「你以皮和肉為

衣給我穿上，用骨與筋把我全體聯絡」（伯 10：11）；「他在主面前將要為大，淡酒濃酒都不喝，從

母腹裏就被聖靈充滿了」（路 1：15）。 

445
 「並說：你如今懷孕要生一個兒子，可以給他起名叫以實瑪利，因為耶和華聽見了你的苦情」（創

16：11）；「天使對他說：撒迦利亞，不要害怕，因為你的祈禱已經被聽見了。你的妻子以利沙伯要給

你生一個兒子，你要給他起名叫約翰」（路 1：13）；「他將要生一個兒子，你要給他起名叫耶穌，因

他要將自己的百姓從罪惡裏救出來」（太 1：21）。 
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第六章、人工生殖科技與胚胎幹細胞實驗 

人工生殖科技（Artificial Reproductive Technology, ART）是近數十年才快速發展的

學問，雖然解決了部分不孕與醫療的問題，但也製造了許多倫理問題。446
 人工生殖科

技不能無中生有創造生命，只能試圖透過實驗尋找自然界中的生殖法則，並嘗試運用在

臨床醫療領域，然而因處理的是擁有上帝形像的人命，特別需要存敬畏神的心態謹慎應

用。假如某種人工生殖方式成功產生一個新的生命，並不代表上帝背書同意這種生殖方

式，因為在墮落的世界裏，「實然」不代表「應然」，上帝有時「任憑」人做出祂所定

罪的事（羅 1：18-32），有時祂也「許可」人做不合神心意的決定（太 19：3-9），但

這些將來都要面對神的審判。因此人類「會做」的事不代表「該做」，前者屬科學範圍，

後者則屬神學與倫理學的範圍。如果存敬畏神的心態，在尊重生命的前提下謹慎使用生

殖科技，則有機會成為上帝透過醫療施予的普遍恩典，447
 然而如同罪人誤用了上帝所

給的自由意志，人工生殖科技也經常誤用生殖法則而逾越了上帝給人的權限。因此參與

                                                 
446

 人工生殖科技相關倫理涉及產前篩檢、避孕方法、代理孕母（surrogate motherhood）、減胎術、及各

種助孕與篩選技術等倫理議題，詳參張立明，「不孕症與人工生殖科技的神學思考」，《基督徒醫學倫

理系列 6 -不孕症與人工生殖科技倫理》（路加傳道會，2010），頁 11-42。 

447
 筆者不同意天主教對人工生殖科技的看法，天主教幾乎反對所有的生殖科技，似乎視「不是上帝最初

設計」的就等同違反神設立的自然法則，參羅馬教廷信理部，「第二章：人類生殖受干預」，《有關尊

重生命肇始及生殖尊嚴的指示》（1987），中文網址：<http://www.xhchina.org/jhwx/document/C008.htm>。

筆者認為人工不等於違背上帝，例如假牙、眼鏡、量血壓等醫療行為都屬人工，但正確使用仍可成為神

透過醫療賜給人類的普遍恩典。以賽亞書 66:1 中提到「耶和華如此說：天是我的座位；地是我的腳凳。

你們要為我造何等的殿宇﹖哪裡是我安息的地方呢﹖」因此宇宙間沒有一個地方上帝不掌權，包括所謂

「人工」的領域，只是需要慎思明辨，因不是所有人工的行為都是上帝所喜悅的，參張立明，「不孕症

與人工生殖科技的神學思考」，頁 21-23。 
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人工生殖科技的人需要非常警惕，對科技介入人類生殖的限度應該尋求理解，才不會得

罪上帝。 

6.1. 人工生殖科技 

《聖經》並未直接論及人工生殖科技產生的生命，然而這卻是當代迫切的倫理議

題。筆者相信，神啟示《聖經》不只是給古人看，也應與各時代生活息息相關，448
 因

此當人謙卑地使用神所造的理性，正確地詮釋整本《聖經》，並謹慎運用神充滿自然界

的普遍啟示與知識，理當能尋得足夠原則來處理任何時代所面對的倫理議題。不過因人

的理性受罪玷污，因此無人能宣稱擁有唯一正確的詮釋，只能用謙卑的態度認真學習，

盡力去明白神在當代倫理議題中「善良、純全、可喜悅的旨意」。449
 

6.1.1. 人工生殖科技所產生的生命 

要應用《聖經》在無經文直接說明的倫理議題，費盟以系統神學的角度提出以下三

個原則：（1）《聖經》內容包含根據《聖經》所作的正確邏輯推理，（2）根據《聖經》

所作的正確邏輯推理與《聖經》具有相等的權威，（3）根據《聖經》所作的正確邏輯

推理並未加添任何新內容於《聖經》。450
 筆者雖然認同以上原則，然而從教會歷史來

看，因人的理性有限且玷污，因此用正確邏輯推論出與《聖經》相等權威的真理似屬理

論上的理想，恐非罪人實際可能達成的任務。因此，在基督徒倫理實踐中，惟獨《聖經》

                                                 
448

 凱柏（Abraham Kuyper, 1837-1920）曾說：「在整個宇宙中間沒有一方寸的空間是基督沒有宣告其主

權的」。參 Peter S. Heslam, Creating a Christian Worldview, Abraham Kuyper’s Lectures on Calvinism 

(Edermans, 1998), pp. 110-114. 

449
  「不要效法這個世界，只要心意更新而變化，叫你們察驗何為神的善良、純全、可喜悅的旨意」（羅

12：2）。 

450
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p. 158. 
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才是絕對的最高準則，而人用系統與邏輯，根據《聖經》所整理出來的教義與倫理準則

仍無法宣稱與《聖經》同等的權威，有可能因釋經的進展與聖靈光照而修正。雖然如此，

歷代聖徒數千年來研究《聖經》所整理出來的教義（如信經），仍有僅次於《聖經》的

權威，需予以高度尊重。在此前提下，筆者嘗試用邏輯的方式探討人工生殖科技產生的

生命如下： 

1. 首先，筆者嘗試論證人工生殖所生孩子的靈魂也始於受孕： 

(1) 人的靈魂產生於身體形成的同時。451
 

(2) 人工生殖的孩子身體始於受孕之時。 

(3) 所以人工生殖孩子的靈魂，也始於受孕之時。 

2. 人工生殖的材料：目前各國不孕症門診施行的人工生殖（如人工受精、試管嬰兒、

合子輸卵管植入術、配子輸卵管植入術、單一精子卵質內顯微注射…等等）452
 所使

用的材料都是基因父母身體所產生的正常的精子與卵子，與一般正常受孕的原料完

全相同。 

3. 受精地點：配子輸卵管植入術（GIFT）的受精地點在輸卵管，與一般正常受孕相同；

人工受精（IUI）受精地點在子宮內，其餘人工生殖受精地點均在母體之外。 

                                                 
451

 據第三章研究結論，人靈魂的傳殖，是透過神所設立的生殖法則，產生於身體形成的同時。因為人工

生殖科技同有一位上帝，同樣透過神所設立的生殖法則產生後代，因此也適用此結論。 

452
 人工受精（Intrauterine insemination, IUI）、試管嬰兒（In Vitro Fertilization, IVF）、合子輸卵管植入

術 （Zygote IntraFallopianTransfer, ZIFT）、配子輸卵管植入術 （Gamete IntraFallopianTransfer, ZIFT）、

單一精子卵質內顯微注射（IntraCytoplasmic Sperm Injection, ICSI）。 



106 

 

4. 受精方式：單一精子卵質內顯微注射（IntraCytoplasmic Sperm Injection, ICSI）是用

細針協助精子穿透卵殼完成受精，其餘人工生殖的受精方式皆與一般正常受孕相同。 

5. 懷孕過程：不論何種人工生殖，一旦形成受精卵，都是在子宮中繼續完成懷孕過程，

與一般正常受孕相同。 

6. 成果：人工生殖的孩子，與自然受孕的孩子同樣有人類獨特的 46 條染色體，在醫

療層面，兩者診斷標準與治療方式沒有差異；453
 社會層面，許多經由人工生殖產

生的孩子都已經長大成人，454 在家庭結構上他們也是家族一員，自受孕起就受到

保護，長大後也能繼續用自然兩性結合或人工生殖方式繼續產生下一代的人；法律

上他們享有與一般人完全相等的人權；倫理上無人質疑試管嬰兒的位格；神學上他

們也是需要福音的罪人，也是亞當後裔，有神的形像，教會也不會懷疑他們是否擁

有人的靈魂。  

7. 靈魂：據第三章研究結論，自然受孕的靈魂傳殖是透過神所設立的生殖法則，藉父

母兩性結合而產生。而藉人工生殖產生後代，同樣是透過神所設立的生殖法則，因

為人不能創造生命，只能發現並運用生殖法則來產生生命，其遺傳材料、懷孕過程、

與成果均與自然受孕相同，差別只在受精地點（母體內外）與方式（是否在卵殼鑽

                                                 
453

 某些文獻報導人工生殖比起自然生殖，其出生缺陷（birth defect）風險稍高，但數據未足以定論，參

Miche`le Hansen, et al., "Assisted Reproductive Technologies and the Risk of Birth Defects—A Systematic 

Review". Human Reproduction, Vol.20, No.2 (2005), pp. 328–338.  

454
 全球試管嬰兒在 2008 年已有超過 300 萬人。參"30th Birthday for First IVF Baby", BBC (2008-0-14), 

Location:< http://news.bbc.co.uk/2/hi/health/7505635.stm>. Access date: 10 Apr. 2011。 
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洞）。筆者主張受精地點與方式不影響胚胎位格，原因如下：受精地點不同，就像

同一批種子灑在 A 盆和 B 盆，如果種子本質相同，發出的芽不會因灑種地點不同

而變成不是芽。而受精方式不同，就像同一批種子，A 種直接灑在地面，B 種則先

在土壤鑽洞再將種子埋入洞裏，455 如果種子本質相同，發出的芽也不會因是否在

土壤鑽洞而變成不是芽。因此受精地點與方式雖有差異，但因材料相同（父親精子

23 條染色體與母親卵子 23 條染色體結合所生的受精卵）、懷孕過程相同（均在母

體內）、成果（胚胎與嬰兒）也相同，因此無法否定人工生殖孩子同屬人的位格。 

6.1.2. 體細胞核轉植術所產生的生命 

體細胞核轉植術（Somatic Cell Nuclear Transfer，以下簡稱 SCNT）是用來複製桃莉

羊（sheep Dolly）的技術，並非透過精卵結合的受精方式，而是透過已分化的體細胞核

結合卵殼形成。456 SCNT 被稱為複製，是因所產生的羊與原羊一模一樣，因為基因幾

乎完全相同，457 像是較晚出生的同卵雙胞胎。SCNT 理論上也可用來複製人，但因違

                                                 
455

 如前述，多數人工生殖的受精方式皆與一般正常受孕相同，唯一例外是單一精子卵質內顯微注射

（ICSI）用細針協助精子穿透卵殼，也就是用人工幫忙在卵殼鑽洞並放入精子，筆者類比為在土壤鑽洞

並放入種子的過程。 

456
 體細胞核轉植術（Somatic Cell Nuclear Transfer，SCNT）是把 A 生物體的體細胞（如皮膚細胞）核取

出，再準備另一 B 生物體的卵，將 B 卵內容物取出，只剩卵殼，再將 A 體細胞核放進 B 卵殼內，使之

融合，並使用物理、化學方法刺激這顆融合的合子，使它開始如同受精卵一樣分裂，漸漸形成胚胎，若

把這種由 SCNT 做出來胚胎植入子宮，將長成與 A 生物體幾乎一模一樣的後代。 

457
 因卵殼中可能殘留極微量細胞質，其中粒線體（mitochondria）有微量母系 DNA，因此不算 100%相

同，因此即使是複製人也仍有基因的個別性。  
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反倫理原則而遭各國政府禁止，458 因此目前均在實驗室階段而未用在不孕症門診。 

經 SCNT 方式受孕的細胞，一旦開始如同受精卵一樣分裂，就開始表現出整合性的

生命現象，並朝基因中預設的生命藍圖生長發育，這些現象都符合「人類胚胎」的定義。

459
 因此雖然原本只是一個體細胞，但一旦受孕，開始如同受精卵一樣分裂，就成為一

個具有位格的「人類胚胎」，460
 而不再是體細胞，461

 只要放入子宮，就會長成嬰孩。

462
 以下筆者先嘗試論證複製人的胚胎也是人類胚胎。 

(1) 擁有 46 條人類染色體，在母體內可長成嬰孩的胚胎是人類胚胎。 

(2) 複製人的胚胎擁有 46 條人類染色體，在母體內可長成嬰孩。 

(3) 所以複製人的胚胎是人類胚胎。 

其次筆者嘗試論證複製人也是人。但由於複製人違法，所以無法由經驗實證，但在

理論上，如果真的複製出人，則複製人也是人。論證如下： 

                                                 
458

 參張立明，人可以 COPY 嗎？，路加雜誌（90 年 7 月 149 期），頁 13-4。網址：< 

http://www.ccmm.org.tw/medical/listview/replist.asp?id=271&offset=0 > 

459
 J.K. Findlay, ―Human Embryo: a Biological Definition‖. Human Reproduction （2006）, pp.1-7. Location：  

<http：//humrep.oxfordjournals.org/cgi/content/short/del467v1>.  Access date: 24 Feb. 2010. 

460
 當 SCNT 將體細胞核放入卵殼之後並啟動了胚胎發育的過程，體細胞核與卵殼的關係便不再是兩個

各自獨立的物質，而是融合為一個整體的胚胎。參孫效智，「人類胚胎之形上與道德地位」，頁 79。 

461
 如第五章所論，胚胎細胞並不像一堆蘋果僅只彼此靠近而已，而是策略性的整合過程，每個細胞分裂

時鐘都協調一致地往同一目標按次序分化。如果把一堆皮膚細胞放在適當環境，並不會變成一個人，但

一堆早期胚胎細胞卻會自行整合分化成一個人，顯示其內在的整合力。 

462
 在適當環境下（如子宮）能發展出具人類特徵之生命個體即為人類個體，參 William J. FitzPatrick, 

―Totipotency and the Moral Status of Embryos: New Problems for an Old Argument‖. Journal of Social 

Philosophy, vol. 35, no. 1, ( 2004), p.108. 

108-122. 
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(1) 複製羊與複製人使用相同的生殖法則。463
 

(2) 複製出來的羊是羊。 

(3) 所以複製出來的人也是人。 

雖然 SCNT 複製生殖不是藉由傳統的精卵結合，但卻使用相同的遺傳物質，即 46

條人類染色體與其中的 DNA。精子與卵子只是攜帶遺傳物質的媒介，當 DNA 可藉由其

他方式傳遞給下一代時，精卵的媒介功能就不再需要。SCNT 複製所依賴的體細胞核，

其 46 條染色體來源其實仍是一半來自父親精子，一半來自母親卵子，其遺傳物質與一

般受孕沒有兩樣。 

根據以上討論，SCNT 複製的受孕與一般受孕的遺傳物質相同（材料同為 46 條人

類染色體）、懷孕過程相同（均在母體內）、成果（胚胎與嬰兒）也相同，不同之處在

於媒介（非藉精卵，而藉體細胞）。然而攜帶遺傳物質的媒介差異，就像旅客坐公車或

作捷運的差異，並不影響旅客的本質與目的地。據此推論，媒介差異無法否定 SCNT

複製的胚胎同有人的位格。既然是人，在此前提下，前述靈魂論證也能應用，即： 

(1) 人的靈魂產生於身體形成的同時。 

(2) SCNT 的胚胎身體始於受孕之時。 

(3) 所以 SCNT 的胚胎靈魂，也始於受孕之時。 

                                                 
463

 都是用 SCNT 方式複製原來的活物。 
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根據以上討論，筆者作出以下結論：人工生殖科技所產生的人和母體內精卵結合受

孕的人，在「人」的本質與位格上並無差別，其差別只在受孕方式、媒介、或地點不同，

但其「人」的遺傳物質與受孕之後的一切，兩者毫無差異。因此筆者推論，既然都一樣

是位格人，就該用相同的倫理原則來對待，即不論何種方式受孕的人類胚胎或胎兒，其

生命自受孕起都應受到「人」等級的保護與尊重。 

6.1.3. 相關人工生殖倫理 

在倫理應用層面，筆者嘗試討論當代幾種牽涉到生命肇始的人工生殖科技與避孕方

式，並對基督徒作出建議：464
  

一、 助孕方式：465
 

(1) 體外受精（In Vitro Fertilization, 以下簡稱 IVF）：即所謂的試管嬰兒，實際上是將

精卵放在培養皿中而非試管裏，受精後培養一段時間再將胚胎植入子宮內。IVF 涉及生

命肇始的倫理如下： 

 (a) 女性取卵過程需用長針在超音波導引下，自陰道插入體內卵巢將卵取出，因此

取卵是一種侵入性（invasive）的醫療技術，為減少婦女痛苦與取卵的醫療風險，因

                                                 
464

 限於篇幅與論文主題，本節只討論涉及生命肇始的人工生殖與避孕方式，其餘相關倫理詳參張立明，

「不孕症與人工生殖科技的神學思考」。 

465
 人工生殖助孕所使用的精卵，可來自夫妻本身，亦可能來自第三者捐贈的精卵。《聖經》未直接討論

基督徒是否可使用或捐贈精卵，但筆者認為神所設立的婚姻是聖潔的，婚約只能有一男一女，而第三者

的精卵與配偶的精卵結合並不符合這樣的精神，雖不算是姦淫，但至少是不智慧的選擇，其對婚姻的心

理影響與倫理意涵都相對複雜，因此建議基督徒助孕限用夫妻精卵，而不要使用或捐贈精卵。 
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此通常一次會多取幾個卵。 

 (b) 為減輕病患醫療成本，不孕症門診常會讓許多卵同時在培養皿中受精，經培養

後後再透過顯微鏡，從其中挑選一部分胚胎植入子宮。其倫理問題在於未被選中的

胚胎處置方式：就筆者所知，在亞洲多數是直接銷毀；在歐美有些是永遠冷凍保存

著，466 然而保管費很貴，冰久了也會自然死亡；有些則提供作為胚胎實驗。根據

生命始於受孕的原則，這些作法都形同殺害胚胎的人命。 

 (c) 為增加受孕機會，植入子宮時通常會多放幾個胚胎，但不幸地，若每個胎兒都

正常發育，則子宮可能面臨超載的上限，造成胎兒發育不全、妊娠毒血症、或早產

等風險，所以醫師就需與媽媽協商先殺死幾個寶寶以保全其他胎兒。雖然這些約十

週大的寶寶一切發育都健康可愛，但在超音波監視下，針頭卻要直接插入他們的腹

腔或胸腔，打入致命的氯化鉀（KCl），直到看見胎兒心跳停止，這是婦產科最痛

苦的抉擇之一，即決定殺死那個寶寶，留下那個寶寶。因此筆者建議限制每次受精

的胚胎數目在三個以內，並且將這些受精卵全部植入子宮，既可避免剩餘胚胎的問

題，亦可避免植入過多胚胎而終致被迫減胎。467
 

(2) 單一精子卵質內顯微注射 (Intra-Cytoplasmic Sperm Injection, 簡稱 ICSI)：當男性精

                                                 
466

 截至 2004 年，已有 40 萬胚胎在美國被冷凍著。參 Bob Smietana. ―Where Does Personhood Begin?‖, 

Christianity Today, vol. 48, Issue 7( Jul 2004), pp. 24-28. 

467 英國「人類受精及胚胎學當局」（Human Fertilisation and Embryology Authority, HFEA）建議 40 歲以

下婦女，植入子宮內的胚胎數目不宜超過兩個，雖然 40 歲以上婦女受孕機會較低，但植入胚胎數目仍不

宜超過三個。參 HFEA Code of Practice 7
th

 edition - R.4, section G.8.5.1, 2007。 
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蟲數目極度稀少或精子活動力不足，或卵子本身卵殼太硬時，會造成精子無法鑽入卵內

受精，因此使用極細的針頭，於顯微鏡下在卵子上扎洞，用人工方式將一隻精子注入卵

內受精，再將開始發育的胚胎植入母體。ICSI 所需注意的倫理層面與 IVF 相似，即避

免製造及植入過多受精卵，以免將來需要殺害所產生的生命。 

(3) 合子輸卵管植入術（Zygote IntraFallopian Transfer, 簡稱 ZIFT）是在人體外培育受

精卵後，將受精卵殖入輸卵管，接下去便與正常懷孕過程相同。ZIFT 同樣須避免製造

及植入過多受精卵。 

二、 篩選方式：有些夫妻為了選擇生男或女，或不希望生出有遺傳疾病的下一代，

因此會篩選胎兒。 

(1) 胚胎著床前基因診斷（Pre-implantation Genetic Diagnosis, PGD）：先讓精卵在體外

受精，再用顯微鏡檢查胚胎之 DNA，但只取用所選擇的胚胎植入子宮，其餘都銷毀，

常用於性別與遺傳疾病的篩選。一般人進行性別篩選的目的，幾乎都是為了確定生男，

尤其是中國傳統有祭祖、香火繼承的問題，但利用性別篩選淘汰女性胚胎卻忽視了女性

同有上帝形像的事實；而遺傳疾病篩選則是取代了上帝的地位來決定胚胎生死，亦忽視

了殘障者同樣也有上的的形像，不可隨意殺害，這些都是基督徒應反對的作法。 

(2) 產前篩檢：這包含非侵入性的超音波檢查或晶片式產前遺傳疾病篩檢、468
 以及侵

                                                 
468

 目前晶片式全基因體定量分析技術（aCGH）可於產前篩檢出一百多種胎兒先天性遺傳疾病，無行中

增加了胎兒遭墮胎的機會，參張立明，「基因醫學是為救治，而非殺害」，《路加雜誌》（2009 年 7 月），

網址：<http://www.ccmm.org.tw/magazine/magview/magazine1view.asp?key=1056>。 
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入性的羊膜穿刺（amniocentesis）等。產前篩檢本身是中性的，其倫理判斷與篩檢目的

有關：如果目的是將胎兒視為小病人，「為要治療」而檢查問題（例如為胎兒作子宮內

心臟手術），則基督徒可以接受，然而亦應考量其過程對胎兒的安全性。但若篩檢目的

是為了將女性或有殘疾的孩子墮胎，則是不道德的行為。 

三、 避孕方式：因某些避孕方式涉及殺害胚胎，故一併在此討論。469
 筆者建議基督徒

不該使用的避孕方式如下： 

(a) RU-486：此藥在受孕 63 天內使用，會抑制賀爾蒙分泌，使胚胎因養分及氧氣不

足、停止發育而死去，之後子宮會收縮排出胚胎，有時無法排出則需外科手術。 

(b) 子宮內避孕器（Intra-Uterine Device, 簡稱 IUD）：雖然多數意見認為 IUD 改變

子宮內環境與分泌物以消滅精子，並使子宮頸黏液（mucus）變濃稠，讓精子不易

通過，但也有人認為它使受精卵不能著床，所以有造成胚胎流產死亡的可能性。 

(c) 緊急避孕藥（又名事後丸，morning-after pill）：用大量的雌激素或黃體素改變

子宮內膜的環境，並延後排卵以避免受精。然而有人認為它使受精卵無法著床，所

以也有造成胚胎流產死亡的可能性。 

                                                 
469

 筆者不同意天主教對避孕的看法，天主教反對避孕，認為上帝所設計的「性」與「生殖」功能必需結

合在一起，因此人類想要有性行為，就必須接受懷孕的可能性，似乎不含生殖目地就不可有性行為，參

羅馬教廷信理部，《有關尊重生命肇始及生殖尊嚴的指示》。然而天主教卻同意週期避孕法，這仍是要

「性」而不要「生殖」，似乎前後矛盾。筆者相信「性」是上帝給人在婚姻之內享受的禮物，不必然連

結生殖目的，否則因遺傳疾病而不願生小孩的人豈都不可結婚？避孕是應用神所設計的生殖法則來計畫

生育，藉由避孕而不是墮胎來規劃兒女的數目與生育時間，以便預備足夠資源來教養他們，是負責任的

表現。反之，不准避孕的天主教國家，讓許多窮困的家庭不停生下大量無力撫養的小孩，是否是智慧的

作法呢？參張立明，「不孕症與人工生殖科技的神學思考」。 
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總之，《聖經》要基督徒「在知識和各樣見識上多而又多」，並要「分別是非，作

誠實無過的人」（腓 1：9），470 人工生殖科技隨著時代不停翻新，然而不可任意殘害

擁有神形像的人類生命，是不改變的倫理準則。摧毀一個人工生殖科技所產生的人類胚

胎，等於殺害一個位格人的生命，基督徒在學習諸多人工生殖科技知識的同時，亦須根

據《聖經》明辨是非，有所為、有所不為，才不會逾越神給人的倫理界限。 

6.2. 胚胎幹細胞實驗議題 

幹細胞（stem cells）是一種不斷自我繁衍的細胞，可分化出全身 200 多種不同功能

的細胞（如血液、心肌等等），有潛力治療某些目前無藥可治的疾病，因此備受矚目。

近年來生物醫療科技發展，使人類胚胎幹細胞（以下簡稱胚幹細胞）研究成為各大媒體

經常報導的熱門議題。 

2001 年美國布希總統（George W. Bush）宣佈限制聯邦經費贊助胚幹細胞研究，只

限贊助當時已存在的幾個細胞株（cell lines），此政策獲得許多美國教會與基督教學者

支持。然而 2009 年歐巴馬總統（Barack Obama）上任後很快簽署行政命令准許聯邦經

費贊助胚幹細胞研究，但隨後又簽署法律禁止聯邦經費贊助任何需毀滅人類胚胎的研

究，471
 並指定國家衛生研究院（NIH）訂定倫理條款。目前 NIH 所訂規範草案規定聯

邦經費只限贊助用剩的胚幹細胞，並禁止其他來源的幹細胞株，實際限制並未改變。472
 

這些報導使胚幹細胞實驗從醫學倫理議題變成了熱門政治議題。 

                                                 
470

 「我所禱告的，就是要你們的愛心在知識和各樣見識上多而又多，使你們能分別是非，作誠實無過的

人，直到基督的日子」（腓 1：9）。 

471
 歐巴馬簽署的法案名為 Dickey-Wicker amendment，始於 1996 年，是關於美國衛生主管機關（DHHS） 

年度預算的經費撥款。 

472
 Rob Stein, ―Embryonic Stem Cell Research Stalled Despite Obama's Try at Lifting Restrictions‖. The 

Washington Post（March 15, 2010）. Location： <http：
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幹細胞依其來源可分為胚胎幹細胞（embryonic stem cells）與成體幹細胞（adult stem 

cells），以下分別說明之。 

6.2.1. 胚胎幹細胞 

胚胎幹細胞（以下簡稱胚幹細胞）取自胚胎，有幾種來源：（1）自然流產或墮胎

的胚胎，（2）不孕症門診剩餘之胚胎，（3）專為研究目的製造的胚胎，（4）以嵌合

技術造的人獸混雜胚胎。因為取出胚幹細胞過程會殺死或傷害胚胎，因此產生了倫理爭

議。既有倫理爭議，為何許多人還要作呢？因為這技術剛起步時，胚幹細胞看似比成體

幹細胞更具可塑性（plasticity），好像有更大的治病潛力，所以縱使冒著道德風險，各

方投資仍不斷湧入。 

6.2.2. 成體幹細胞 

相對地，成體幹細胞則自胎兒（如臍帶血）和成人組織中取得，其過程完全不傷

害胎兒，因此沒有爭議性。隨著科技進展，成體幹細胞研究已有大幅進展，最近更發展

出誘發型多功能幹細胞（Induced Pluripotent Stem Cell, iPS）的先進科技，透過基因密碼

的改編（reprogramming），就可將大部分人體細胞激發成萬能幹細胞，473
 其可塑性與

胚胎幹細胞不相上下。474
 

                                                                                                                                                        

//www.washingtonpost.com/wp-dyn/content/article/2010/03/14/AR2010031402353.html>. Access date： 15 

Mar. 2010. 

473
 Hongyan Zhou, et al., " Generation of Induced Pluripotent Stem Cells Using Recombinant Proteins", Cell 

Stem Cell (2009). Location： <http：//www.cell.com/cell-stem-cell/fulltext/S1934-5909（09）00159-3>. Access 

date： 12 Mar. 2010. 

474
 參美國國家衛生研究院 NIH 網站，―What are Induced Pluripotent Stem Cells?‖. Location: 

<http://stemcells.nih.gov/info/basics/basics10.asp>. Access date: 19 Mar. 2010. 
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除了不需殺害胚胎生命之外，成體幹細胞還有其他優點，首先它不像胚幹細胞有

癌症的風險，475
 其次它無需女性的卵子，減少女性取卵的風險。因無倫理爭議，成體

幹細胞在臨床治療的研究漸成主流，根據 2006 年一份研究報告指出，成體幹細胞已成

功治療超過 70 種以上的疾病，476
 相對地胚幹細胞至今還在早期臨床試驗審查中。 

 

6.2.3. 《聖經》觀點對胚幹細胞議題的應用 

筆者主張基督徒基於《聖經》，應該反對胚幹細胞實驗，原因如下： 

首先，人類生命既始於受孕，則胚胎應視為一個小小的人，上帝在此時已經認識他，

而其生命在神眼裏與嬰兒的價值一樣。因胚幹細胞實驗會殺死或傷害胚胎，這與殺死或

傷害嬰兒同樣是《聖經》不能接受的作法。 

其次，即使胚幹細胞實驗有潛力研發成為醫療工具，477
 但因過程必須傷害或殺死

胚胎，這就像犧牲某些嬰兒的命來成全其他人，這種邏輯在《聖經》中類似殺死兒女經

火的惡俗，478
 不會是神所喜悅的。 

                                                 
475

 Monya Baker, "Adult Cells Reprogrammed to Pluripotency, without Tumors", Nature Reports Stem Cells 

(2007). Location: < http://www.nature.com/stemcells/2007/0712/071206/full/stemcells.2007.124.html>; 另參

Karen Kaplan, ―Cancer Threat Removed from Stem Cells, Scientists Say ", Los Angeles Times (March 06, 2009). 

網址: <http://www.latimes.com/news/nationworld/nation/la-sci-stemcell6-2009mar06,0,63456.story> 

476
 艾立勤，甯永鑫著，「胚胎幹細胞研究的迷思」（2007），網址: 

<http//www.catholic.org.tw/theology/klife/cell/022609001.htm> 

477
 這是所謂治療性複製（therapeutic cloning），試圖與複製人的生殖性複製（reproductive cloning）作區

隔，後者被法律禁止，而前者在世俗倫理學界中仍有爭議。筆者認為治療性複製和生殖性複製的差別只

是胚胎目的用途，而非胚胎本身：前者為醫療用途，後者為複製人。但目的用途不應影響本質，就像用

來當寵物的兔子和用來做實驗的兔子，並不因用途不同而影響其兔子的本質，既然治療性複製和生殖性

複製產生的都是人的胚胎，因此有計劃地產生並殺死這些胚胎，即使是為醫療研發的可能性，也是倫理

的錯誤。參張立明，「人類胚胎幹細胞的倫理考量」，《醫學教育》（第 8 卷，第 2 期，2004），頁 189-201。 

478
 「你行淫亂豈是小事，竟將我的兒女殺了，使他們經火歸與他嗎﹖」（結 16：21） 
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第三，目前已經有成功的替代方法，即成體幹細胞，479
 因此在替代方法已出現時，

沒有理由繼續犧牲人類胚胎的生命。 

第四，雖然有號稱不殺死胚胎便能取出幹細胞的新方法，480
 但是筆者基於兩個理

由仍然反對這樣的作法：（1）此方法因需冷凍胚胎切片，對胚胎有永久傷害的風險，

（2） 這是個不尊重胚胎的作法，未經其同意便逕行切片。 

以上種種理由都說明胚幹細胞實驗違反《聖經》原則，基督徒應予反對；但相對地，

成體幹細胞則無倫理爭議，基督徒可以同意。481
  

也因為胚胎是有位格的人，有神的形像，所以基督徒也應反對任何人獸混雜胚胎或

其他不尊重胚胎的實驗。 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
479

 Konrad Hochedlinger, ―Your Inner Healers‖, Scientific American, vol. 302, No. 5 (May 2010), pp. 28-35. 

480
 例如單一胚葉切片法（Single Blastomere Biopsy）：在胚胎發育過程中，只取出一個胚葉細胞來培養

幹細胞，此新發展的技術不會立即殺死胚胎，以迴避殺死胚胎的指控，並希望申請美國聯邦研究經費。

但此方法需要冷凍胚胎並需切片，對胚胎仍有永久傷害的風險。參 Daver Solter,―Politically Correct Human 

Embryonic Stem Cells?‖ NEJM, Vol. 353 (2005), pp. 2321-2323. 
481

 參 Frame, The Doctrine of the Christian Life, 2008, pp.791-792. 
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第七章 結論 

7.1. 生命肇始的研究結論 

筆者在第二章醫學討論中，述及每個人的存有（human being）及其獨特的基因身

分均始於受孕。第三章透過系統神學探討人論與神的形像，並分析已有上千年歷史的靈

魂起源兩大主流神學思想：即傳殖說與直接創造說，並得到傳殖說比直接創造說更符合

《聖經》的研究結論，有可能成為靈魂起源議題在神學上的新突破。482
 據此結論，人

的靈魂與身體同時始於受孕，藉由父母透過生殖法則產生，因此人自受孕起就有神的形

像。第四章逐步分析《聖經》中論及生命肇始的六個可能階段：出生後、出生前、可存

活、胎動、未成形、與受孕相關經文，並同樣得到人的生命與位格均始於受孕的結論，

483
 以上研究顯示神的普遍啟示與特殊啟示是一致的。第五章裏筆者檢視當代世俗倫理

學說，並嘗試基於《聖經》啟示與醫學證據，用邏輯推理逐一指出其盲點。最後筆者於

第六章進一步探討人工生殖科技與胚胎幹細胞等當代倫理議題。484
  

筆者在第一章所問的研究題目：人的生命與位格始於何時？何時開始受到「不可殺

人」這條誡命所保護？都已得到答案。人的生命、靈魂、與位格均始於受孕，其獨特性

並不在生物層次上，而在上帝與他獨特的關係，因此就算是最微小的胚胎，也是十誡第

                                                 
482

 藉由靈魂起源的神學進路來探討生命肇始，是黃穎航老師所建議的創見，而透過聖經神學方法得到傳

殖說比創造說更符合《聖經》的結論，也是筆者與黃穎航老師共同研究的成果。據此系統神學結論，本

文也在人工生殖科技與胚幹細胞的應用倫理上得以繼續推理進展。 

483
 逐步探討《聖經》中論及受孕後被視為位格「人」的各階段相關經文，此聖經神學方法也是黃穎航老

師所建議的創見。 

484
 根據本文研究結果，筆者不同意羅秉祥觀點，後者認為胎兒只是潛在的人，與實在的人道德地位不

同。參羅秉祥，「胎兒是人嗎？」，《校園》（1980 年五月號），頁 39 及羅秉祥，《黑白分明：基督

徒倫理縱橫談》，四版（香港：宣道，1994），頁 170。 
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六誡「不可殺人」所保護的對象，而墮胎或殺死胚胎就像殺死嬰孩一樣，是神所憎惡的

行為。 

本文原創之處主要有以下幾點：(1) 首先使用系統神學方法，按懷孕各階段相關經

文逐步研討生命肇始；(2) 再思有關靈魂起源的兩大神學主流學說，並藉聖經神學的亮

光，得到傳殖說比直接創造說更符合《聖經》的結論，有可能是靈魂起源議題在神學上

的新突破；(3) 透過醫學對懷孕時程的知識，探討路加福音中胚胎耶穌與母腹中施洗約

翰相遇的時間；(4) 整合聖經神學、醫學、與倫理學，針對當代生命倫理議題作出回應，

並對面臨人工生殖相關抉擇的基督徒，作出實際可行之建議。 

針對本文生命肇始的主題，筆者思考可進一步研究的方向如下：在神學上可深入探

討《聖經》中「生養眾多」的神學意義，485 以了解上帝頒此命令的意涵與目的；在倫

理學上可將上述生育神學進一步應用在婚姻、不孕症、避孕、代理孕母、產前檢查與篩

選、以及人工生殖科技的倫理議題上；在社會層面可用問卷調查方式了解當代華人中牧

師、基督徒醫師、基督徒科學家、以及一般信徒對胚胎與生命肇始的觀念，並分析問卷

結果，探討其原因，亦可進一步研究草擬華人基督徒生命倫理（Chrsitian bioethics）教

育方案。486 

                                                 
485「神就賜福給他們，又對他們說：要生養眾多，遍滿地面，治理這地，也要管理海裡的魚、空中的

鳥，和地上各樣行動的活物」。（創 1：28） 

486
 中華福音神學院「信仰與文化研究中心」許余秀珍曾在 2004 年對該校神學生做過問卷研究，在 151

份收回問卷中，93%神學生認為人的生命從「卵子和精子結合的那一刻」開始，6%認為自「胎兒有心跳

時」開始。當問及胎兒有智障或殘疾時，約 5%同學認為可容許墮胎，甚至有 23%表示會友若無能力負

擔則建議其墮胎。筆者認為此問卷大致可看出台灣福音派教會基督徒與牧師觀點，顯示許多基督徒對生

命肇始的時刻與「不可殺人」之誡命所涵蓋範圍仍不清楚，凸顯出基督徒生命倫理教育的重要性。參許

余秀珍，「華神同學們對於生命倫理議題的認知和看法-問卷調查結果之報告」，2004，網址：
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7.2. 基督徒的倫理責任 

基督徒面對當代倫理議題時，常會問自己一個問題：上帝會怎麼看這事？若是今天

耶穌在此處境會如何做？ 

費盟主張透過三個層面來思考倫理議題，即規範（normative）層面、處境（situational）

層面、與存在（existential）層面。487
 在規範層面，基督徒要問「我在神面前的責任是

什麼？」處境層面，基督徒要問「我該如何改變世界以達討神喜悅的目的？」存在層面，

基督徒要問「我該如何改變自己討主喜悅？」規範層面類似基督徒的義務論，重點是上

帝的話告訴我應該如何行；處境層面類似基督徒的目的論，重點是我所處環境與人生終

極目標；而存在層面則是基督徒的存在倫理，重點是我自覺的改變及與神的關係。488
 

就生命肇始的倫理而言，在規範層面，基督徒看見神對生命的重視與眷顧，不論是

未出生的孩子或是風燭殘年的老人，都有神的形像，神也都一樣愛他們，不能任意殺害。

在處境層面，隨意墮胎或傷害人類胚胎，是觸犯「不可殺人」的誡命，不但惹神憤怒，

也會對社會帶來不好的結果，有失管家的職責，因此基督徒有責任改變社會現狀，以達

到榮耀上帝的最終目的。最後存在層面，基督徒要靠神所賜的智慧與力量，489
 做出合

神心意的倫理抉擇，並學習耶穌的榜樣，保護弱小，為真理打美好的仗。490
  

                                                                                                                                                        

<http://wwwlibe.ces.org.tw/library/thesis/Articles/余秀珍_華神同學們對於生命倫理議題的認知和看法_問

卷調查結果之報告.pdf>。 

487
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, chapter 9, 15, and 18. 周功和將此三個名詞譯為準則、處境、

與實存，參周功和，《正反不合：現代、後現代、聖靈的時代》（台北︰校園，2004），頁 195。 

488
 Frame, The Doctrine of the Christian Life, p.137. 

489「我靠著那加給我力量的，凡事都能做」。（腓 4：13） 

490「親愛的弟兄啊，我想盡心寫信給你們，論我們同得救恩的時候，就不得不寫信勸你們，要為從前一

次交付聖徒的真道竭力的爭辯」。（猶 1：3） 
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基督徒倫理雖有清楚的標準與原則，但勸告幫助別人時需要聖靈所賜的溫柔與智

慧，這不代表降低標準或放棄原則。《聖經》說：「若有人偶然被過犯所勝，你們屬靈

的人就當用溫柔的心把他挽回過來；又當自己小心，恐怕也被引誘。你們各人的重擔要

互相擔當，如此，就完全了基督的律法」。（加 6：1-2） 

7.3. 基督徒倫理實踐的思考 

在電影「奇異恩典」（Amazing Grace）到台灣播放之前，威伯福斯（William 

Wilberforce, 1759-1833）的名字鮮有人知，只有張文亮的「兄弟相愛撼山河」一書介紹

他。然而英國若沒有這位一生全力對抗潮流、為主爭戰的基督徒，恐怕黑奴還要被販賣

虐待數十年，而且最後可能如美國為廢黑奴引來一場南北大戰，可見威伯福斯歷史地位

之重要。啟發他一生與黑奴制度奮戰的就是以前曾販奴的「奇異恩典」作者約翰牛頓

（John Newton），他在威伯福斯迷惘於自己是該繼續留在議會努力，或者奉獻成為全

職傳道時，告訴他：「你可以同時兼顧！」威伯福斯順服上帝的呼召，在英國議會忠心

到底對抗龐大的政商財團勢力，屢敗屢戰歷時廿載，終於在 1807 年成功將販賣黑奴的

惡行逐出英國。 

這和墮胎與胚胎議題有什麼關聯？首先、兩者同樣是對人性尊嚴的污衊。英國黑

奴制度當時有很多政府文宣與學者都主張黑奴「不是人」，不應享有「人」的權利，這

和今天主張胚胎與胎兒「不是人」相同。第二、當時威伯福斯面對的是龐大的政商利益

集團，有許多議員與官員在販奴財團的遊說下，極力主張英國經濟成長需靠販奴才得以

維持，並用各種手段強力反對廢奴，這與今天各國政府與現實妥協，大開墮胎方便之門，

並開放胚胎實驗以振興經濟如出一轍。面對日趨嚴重的墮胎現象，有多少教會認真思考



122 

 

影響國家政策的策略與作法呢？同樣當政府公布原人類胚胎可以拿來作實驗時，又有多

少基督徒思考他的社會責任呢？ 

箴言 24：11 說：「人被拉到死地，你要解救；人將被殺，你須攔阻」，面對生命

受威脅的孩子，基督徒並無袖手旁觀的權利，該問自己「我該如何改變這社會以討神喜

悅？」主讓我們生在這時代，事關神所珍愛的人命，我們回應時豈可不慎？如同尼布爾

（Reinhold Niebuhr）的禱詞：「天父！求你賜我寧靜的心去接受不能改變的事實，賜

我勇氣去突破能改變的事，並賜我智慧去分辨這兩者的差別」。491
 

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
491

 Reinhold Niebuhr 於 1943 年寫的寧謐禱詞（Serenity Prayer），參 Robert M. Brown, The Essential Reinhold 

Niebuhr: Selected Essays and Addresses (Yale University, 1986), p.251。筆者個人認為靠神恩典努力改變社

會現狀以榮耀上帝，爭戰到最後仍不能成功時，才屬於不能改變的事實。 
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