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I. 引言： 

 

    本篇的題目，“傳道書 11:7~12:8 在整卷傳道書中的地位研究”是希望在細

部解釋這段經文前，想先從較廣的角度，來看這一段經文的意義，及這段經文對

於整卷傳道書有何重要性。如果拿掉這一段，會有什麼影響？這段經文是否有在

回應整卷傳道書中的另一個段落的事件或問題？這些都是這個題目所要去了解

的。而筆者在這篇研究的開始，本來是以 12:1-8 為一個段落來分析，但在研究

過程中發現，首先要把 12:1-8 和 11:7-10 看成是一個完整的段落。而 11:7-12:8

這個段落，在整卷傳道書發揮了三個主要的功用：一是在 2:1-11，傳道者在用王

的權柄追求一切的享樂後，傳道者得到了虛空的結論。這個結論傳道者在那一段

並沒有給出理由，只是說到了一個時間點，他才看明到底什麼對世人是好的，是

他們一生所當行的。這個時間點，傳道者到底發現了什麼事情？一直要到結尾這

一段，傳道者再次的強調不要等到一個時間點來到，才對這個提出了回應。二是

它回應了第三章的時間之詩，3:2-8 中每一個反面現象的部份，在觀念上都可以

和本段產生連結。在時間之詩中所強調的這些反面的時間點，雖然一方面是神的

作為，人無法了解；但因著它和本段產生連結，這些時間點就變成和人的態度有

關。三是它對於整卷傳道書中，一直出現有關享樂的部份，對其設下了一個限制，

就是：人不能毫無節制的追求慾望，因為當某一個時間點來到，要面對神的審判，

黑暗衰敗的日子來到。 

 

    在本篇的目錄安排上，引言之後是第二部份的文獻回顧，主要在了解各學者

是如何看待 11:7-12:8 在整卷傳道書中的地位，從學者的結論中，幫助筆者找到

一些研究的方向。第三部份是方法論，筆者會介紹言談分析。在本篇研究中，筆

者會使用它的概念和方法。第四部份是段落和主題分析，底下分為四個小部份：

4.1 是傳道書 12:1-8 和整卷書各段落連結初步分析，主要先透過 12:1-8 中一些和

時間有關的字和片語，來看和整卷傳道書那些段落產生連結；4.2 是傳道書 12:1-8

和 11:7-10 的連結，主要是看 12:1-8 和 11 章如何在字和意義上產生承接和連結，

並決定要如何分段，第 11 章是否從那一節起可以和 12:1-8 看作一個單元；4.3

是傳道書 11:7-12:8 和 2:1-11 的連結。透過字的連結分析，進一步看 2:1-11 在意

義上如何和 11:7-12:8 產生連結，決定有關係的段落；4.4 是傳道書 11:7-12:8 和

3:1-9 的連結。這兩個都很強調時間的段落，如何在意義上產生連結，對 3:1-9 的

時間之詩，產生什麼樣的理解；4.5 是傳道書 11:7-12:8 和整卷傳道書的連結。這

裡主要是透過 11:7-12:8 所呈現的主題，看這個主題在整卷傳道書是如何發展，

傳道書 11:7-12:8 對這個主題有做出什麼樣的貢獻。第五部份就是結論，針對前

面的分析做出最後的總結。第六部份則是參考書目，第七部份是附錄，將 11:7-12:8

一些關鍵的字和片語，在整卷傳道書的意義分析。 
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II. 文獻回顧： 

    我們先來了解，各學者如何看待傳道書 11:7-12:8 在整卷傳道書中的地位。

筆者基本上是從學者的分段結構，看他們是把 11:7-12:8 放在怎樣的結構下，來

理解學者們的看法。筆者基本上先將學者的看法分成兩大類，一個是將 12:1-8(或

12:1-7)看做一個獨立的單元；另一個是將 11:*-12:8 看做一個單元。這兩個分類

底下，則是按照出書的時間先後順序： 

 

12:1-8 為獨立單元 

 

學者伊頓將 11:1-12:8 看作是一個段落，在整卷傳道書來說，是進入結語

(12:9-14)前的三個大分段的最後一個(標題是抉擇的呼召)。而 11:1-12:8 又分成三

段：11:1-6、11:7-10、12:1-8。1傳道者在這一段落中，以日常生活中的比喻強調

信息的急迫性，而以 12:1-7 一首罕見而美麗的輓歌作高潮，顯明傳道者正火速

急迫地召喚人信靠他的神，就是以色列的神。2 

 

    學者 Longman 將 12:1-7 看作一個小段落，是在整個 6:10-12:7 大段落

(Qohelet’s wise advice)底下的一個主題。3Longman 將 11:7-10(Youth, Old Age, and 

Death)和 12:1-7(Approaching Old Age and Death)看做有類似的主題承接。12:1-7

是 11:7~12:7 的一個次單元，討論年輕和老年。11:7-8 講到年輕的喜樂，但在

11:9-10 已提到有一個恐懼，年輕是短暫的，接下來會有什麼，就是在 12:1-7 講

清楚，也就是死亡。4 

 

學者 Bollhagen 將 12:1-8 看作一個小段落，是在 3:1-12:8 整個大段落內。
511:7-10 和 12:1-8 是兩個對比的主題，分別是“年輕的喜樂”和“老年的悲

哀”。但在意義上，Bollhagen 仍將這兩段看做一個單元，他認為所羅門在此單

元中對人類存在做最後一次掃過概述，從生命的開始(11:10)到人的身體返回塵土

和靈魂歸回上帝(12:7)。並宣告每件事都是“虛空”，包含要來到的每件事(11:8)

和每件事的週期(12:8)。完成了這個總覽，所羅門在 12:9-14 的結論中總結他的發

現。6 

 

    學者 Christianson 將 12:1-7 看作一個小段落，並且很明顯和 11 章切割開來，

因為 11:7-10(標題是 The Final Call to Joy)是在 9:13-11:10 這個大段落之內。12:1-7

                                                 
1 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》(蔡金鈴、幸貞德譯，台北市：校園書房，1987)，51。 
2 同上，160。 
3 Tremper. Longman, The Book of Ecclesiastes.(Grand Rapids, Mich. :Eerdmans,1992), ix. 
4 Ibid, 262. 
5 James G, Bollhagen, Ecclesiastes.(Saint Louis :Concordia Pub. House, 2011), ix. 
6 Ibid, 397. 
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是單獨成為一個寓言(Allegory)的單元。7 

 

11:*-12:8 為一個單元 

 

    學者馬有藻，將 11:9-12:8 看作是一個小段落，而他將這個小段落，當做是

整卷傳道書最終論述的總結。8而且以作者的標題來看，12:1-7 帶著一個正面的

意義(積極方面：生命的充實)。 

 

    學者 Crenshaw 是把 11:7-12:7 看作一個小段落，其在整卷書中就是其中一個

主題(Youth and Old Age)。9在這一段中，光的圖像代表著年輕，而黑暗則是扮演

一個衰殘年紀適切的描述。這兩個相反的狀況，藉由兩個動詞(rejoice, remember)

連結起來。這整段中人類和非人類的圖像相互作用，強調人和自然密切的關聯。 

 

    學者 Seow 是把 11:7-12:8 看作一個小段落，而這個小段落又是 9:1-12:8 這個

大段落(講到倫理的部份，有關風險和死亡)當中。這個大段落分為四個部份：

9:1-10 談到及時行樂；9:11-10:15 談到這個世界充滿風險；10:16-11:6 談到生活在

風險中；最後 11:7-12:8 則是結論。10 

 

    學者 Fox 將 11:7-12:8 看作一個小段落，而這個小段落是整卷傳道書的結論

詩。11而 11:7-12:8 又分成三個小單元，11:7-10 的主題是光，及時行樂；12:1-7

的主題則是黑暗；12:8 則是結論，所有都是虛空。12 

 

    學者 Kruger 將 11:1-12:7(標題是 Advice for life in view of the Uncertainty of 

the Future and the Certainty of Death)看作是一個小段落，這個小段落是在 9:1-12:7

整個大段落底下。1311:1-12:7 底下分成 11:1-6、11:7-12:7，這兩個小段是被 11:7 開

頭的 waw 連接詞連接。14 

 

    學者 Bartholomew 將 11:7-12:7 看作一個段落，是在 1:12-12:7(傳道者關於生

命意義的冒險)這個大段落中的ㄧ個主題。15在 11:7-12:7 這個段落中的基本圖像

                                                 
7 Eric S. Christianson, Ecclesiastes Through The Centuries (Oxford : Wiley-Blackwell, 2012), ix. 
8 馬有藻著，《傳道書主題詮釋》(香港九龍：宣道出版社，1987)，28。 
9 James L. Crenshaw, Ecclesiastes :A Commentary(Philadelphia :Westminster Press, 1987.), 6. 
10 C. L. Seow, Ecclesiastes : A New Translation with Introduction and Commentary (The Anchor Bible 
v.18; New York : Doubleday, 1997), 46. 
11 Michael V. Fox, A Time to Tear Down and A Time to Build Up :A Rereading of Ecclesiastes(Grand 
Rapids, Mich. :W.B. Eerdmans, 1999), 148. 
12 Ibid, 315. 
13 Thomas Kruger, Qoheleth : A Commentary (trans. O.C. Dean, Jr.; ed. Klaus Baltzer; Minneapolis, 
MN : Fortress Press, 2004.), 6. 
14 Ibid, 195. 
15 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes.(Grand Rapids, Mich. :Baker Academic, 2009.), 84. 
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就是光明和黑暗的對比。16 

 

    學者吳獻章將 11:7-12:8(標題是少年和老年之歌：與死亡共舞)看作一個段

落，是在 6:10-12:8 這個大段落內。17傳道者在 11:7-10 集中論述在日光之下的「現

在」，勸人「今朝有酒今朝醉」；在 12:1-8 他將論述焦點集中在日光之下的「將

來」，帶讀者預覽「人的夕陽時光」。這描繪「少年和老年之歌:與死亡共舞」的

11:7-12:8，正好與本書的序(「勞苦之詩」，1:1-11)，遙遙相對。18 

 

    學者 Enns 將 11:1-12:7 看作一個小段落，是整卷傳道書中的ㄧ個主題(Do Your 

Best While You Can)。1911:7-12:7 是小段落裡面一個較小的單元，作者認為是以

不同的方式討論死亡，這始終是傳道書的主要思想。有關 12:2-5a 部份，傳道者

的視野有拉寬，是一個宇宙的圖象。我們要重提這卷書的開頭，一開始宇宙的圖

象在 1:4-8 用來指出生命的虛空。這裡有一個嚴重的變形，1:4 講到生命的徒勞

無益，是因為世界持續的存在，但在此，傳道者講到世界自己也會來到盡頭。20 

 

    學者 Barbour 將 11:1-12:8 看作一個小段落，是整卷傳道書以城市哀歌呈現

的結束詩。21作者主張，那些有力的相關圖像(12:1-7)，躺在他們文學歷史中：傳

道書中毀壞的房子，寂靜的街道，帶給他們一個在希伯來聖經中，城市典範崩毀

的記憶，耶路撒冷的陷落。耶路撒冷被尼布甲尼撒攻陷，變成在猶太文學中講述

災害的樣板。22作者將傳道書 12:1~7 和第二章對比。從 2:4 開始皇室的誇耀，描

寫一個蓬勃發展的景觀，對比 12 章城市荒涼的圖畫。23 

 

    學者 Curtis 將 11:1-12:8 看作一個小段落，在整卷傳道書中一個獨立的段落。
24文學特徵將這段的次單元綁在一起。11:2-6 提到四種人不知道的事情，11:10 則

是指出人應該要知道的。在 11:8 傳道者呼召人要享受和記念，在 11:9-10 他重複

這呼召，用命令式去強調享樂的重要性。最後在 12:1-7 擴展了記念的主題。25 

 

文獻回顧結論 

 

    從以上學者的回顧，可以看到學者之間的看法還是有很多的差異，但大體

                                                 
16 Ibid, 342. 
17 吳獻章著，《傳道書》(香港：天道書樓，2010)，19。 
18 同上，372。 
19 Peter Enns, Ecclesiastes (Cambridge, U.K.: W.B. Eerdmans Pub. Co., 2011), viii. 
20 Ibid, 108. 
21 Jennifer Barbour, The Story of Israel in The Book of Qohelet : Ecclesiastes as Cultural Memory 
( Oxford, United Kingdom : Oxford University Press, 2012), ix. 
22 Ibid, 139. 
23 Ibid, 149. 
24 Edward M. Curtis, Ecclesiastes and Song of Songs ( Grand Rapids, Michigan : Baker Books, 2013), 
viii. 
25 Ibid, 98. 
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上，較多的學者將 11:7-12:7(或 12:8)看作一個段落。但這樣一個段落，在整卷傳

道書的地位，看法就有更多的差異，主要歸納有三種：整卷傳道書的最終總結(馬

有藻、Fox、Barbour)、某一大段落的總結(Seow)、某一段落或整卷傳道書中的ㄧ

個主題(Crenshaw、Longman、Bartholomew)。另外有學者(Enns、吳獻章)特別將

12:1-8 和前面的 1:1-8 對應起來；學者 Barbour 特別 12:1-7 和第二章對應起來。

所以後續筆者要處理的，首先就是分段，12:1-8 要怎樣和 11 章來連接。接著再

來尋找，這個確認的段落，在整卷傳道書中的地位。 

 

 

III. 方法論： 

 

言談分析介紹 

 

    言談分析(discourse analysis)在這幾十年廣泛的應用在不同的學科和領域，研

究各種不同的對話。什麼是言談(discourse)？根據學者 Gee 的定義，社會語言學

家的興趣在於，語言如何使用，藉以制定在現場的活動和身份。這樣子的一種語

言使用，把它稱作“言談(discourse)”；但強調活動和身份僅僅透過語言來制定。

如果包含非語言的部份，來制定身份和活動，學者 Gee 把它用大寫的 D 來表示，

即“Discourse”。26另外，根據學者 Brown & Yule 在言談分析的書中，為言談分

析定義如下：「言談分析乃在描述藉以傳達人類意思(meaning)和意圖(intention)

的語言之使用規則。」27在學者 Gee 的書中提到，語言在使用上是一個工具，和

其他的工具一起，設計和建造事物。當我們在講或是寫時，我們總是同時建構七

個事物或是七個事實(reality)的區域：28 

(1) 重要性(Significance)：我們使用語言讓事物變重要，或給予他們意義和

價值。 

(2) 活動(Activities)：我們使用語言得到承認，像是在從事一個特定種類的活

動。 

(3) 身份(Identities)：我們使用語言得到承認，像是在扮演一個特定的身份或

角色。 

(4) 關係(Relationships)：我們使用語言在建立社會關係。 

(5) 政治(Politics)：我們使用語言在社會的產品上去建立一個觀點。 

(6) 連接(Connections)：我們使用語言去連接特定的事物到其他事物。 

(7) 符合系統和知識(Sign systems and knowledge)：有很多不同的語言；任何

一種語言，也有很多不同的變化；也有溝通系統不是語言。這些全都是

不同的符號系統。我們人類總是在這些系統當中產生知識和信仰聲明。 

                                                 
26 James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method, (London ; Routledge, 
2005), 7. 
27 G. Brown & G. Yule, Discourse Analysis (New York: Cambridge University, 1983), 26. 
28 James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method, 11. 
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    而在進行言談分析時，我們必須要記得幾件事，首先，我們在處理的，只是

從一個較大的主體中的一小段資料，我們會制定關於這些資料的假設。第二，言

談分析總是在從語境(context)到語言和語言到語境中移動。我們從一個在當中一

段語言被使用的語境中得到資料，和使用這資料形成關於這段語言的意義和所做

的假設。反過來，我們仔細的研究這一段語言，然後問我們自己可以從這段語言

所在的語境中學習到什麼，和這個語境如何被說話者(寫作者)和聽者(讀者)所解

釋。 

 

    在語言的使用上，所有這些建造的任務，是彼此整合和常藉由相同的字和片

語互相支持。我們基於語境和語言使用的互相考量，從這一小段資料產生一些假

設。反過來說，這些假設引導我們對其他資料的研究。如果到最後沒有得到同等

好的競爭的假設，我們可以同意我們的假設，除非有其他不同意的證據出現。 

 

言談分析步驟 

 

    而在學者 Gee 的書中，他歸納了言談分析的步驟：29這也是本篇研究報告筆

者主要參考的言談分析步驟。 

 

    首先，選擇一些在這資料中的關鍵詞和片語中，或它們相關的家族，並問在

這資料中，這些字和片語有什麼樣的情境意義，給你知道關於這資料在這整體範

圍中的所產生的影響。想想關於這些情境意義牽涉到關於什麼樣的言談模式

(Discourse models)。想想關於這社會語言和言談(Discourses)是以何種方式與你的

資料產生相關的。如果較容易想到關於什麼樣的談話和你的資料是相關的，就做

那個。當你思考關於社會語言，話語(Discourses)和談話(Conversations)，你正在

思考關於社會活動和社會情境的身份在你的資料中，是什麼樣的和如何的正在被

制定和(或)認可。問問自己什麼樣的語言的細節為了怎樣的情境意義似乎是重要

的。 

 

    有了關於這些問題的一些初步想法後，或以此來從事這些思考，問自己下面

列出的問題（以及任何其他問題，您能想到的），做筆記，並反映在您回答這些

問題，你藉由主題和問題的引導來開始，但關注任何其他的出現。要特別注意之

處，在於幾個不同的問題的回答似乎收斂在同一點或主題（無論這些是否和你開

始會停止的原始的主題、興趣或問題相關）。在一些建設任務之下有些問題可能

不相關或可能不會產生照亮你已經選擇的資料的答案。當你思考關於，從問的

26 個問題中出現的這些點和主題，無論他們涉及的主題或問題是與您開始或修

改該主題或問題。然後，整理你的分析，於是你發展的（您詢問了建設任務的問

                                                 
29 James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method, 115. 
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題所得到的答案，你對他們提出的反射）材料說話，主張，並點亮最終你選擇在

你的工作中要處理的要點，主題，或問題。 

 

言談分析問題種類 

 

    有關於言談分析要問的問題如下：30 

 

Building significance： 

不同的事物是如何或什麼意義，他們給定的意義種類和重要性，是任何情境

的一個組成 

(1) 什麼是在這情況下看起來一些很重要的字或片語的情境意義(situated 

meanings)？ 

(2) 什麼樣的情境意義和價值似乎是附加在地方、時間、身體、人物、物件、

文物和在此情境下相應的制度？ 

(3) 什麼樣的情境意義和價值是附加其它口語或書面的文本，在此情境下引

用或暗示(intertextuality)？ 

(4) 什麼樣的話語模式(Discourse models )似乎是在扮演這些情境意義彼此

的連接和整合？ 

(5) 什麼樣的制度 和/或 話語(Discourses) 在這情境下正在（重新）產生，

並且他們如何在行為中帶來來穩定或改變？ 

 

Building activities： 

    ㄧ些活動或設置的活動，是任何情境的一個組成。(這具體的社會活動或這

些參與者正在從事的活動；活動是依次組成一系列的行動) 

(6) 什麼是在這情境中正在進行的較大或主要活動？ 

(7) 什麼次要活動構成這活動(或這些活動)？ 

(8) 什麼行動組成這些次活動和活動？ 

 

Building identities： 

任何情境包含身份如同一個組成，這人物的身份涉及在這情境中，正在制定

和承認的後果 

(9) 什麼樣的身份（角色，位置），與他們相伴的個人、社會和文化的知識

和信念（認知）、情感（影響），和價值觀，似乎是相關的，理所當然的，或

者在這情境中正在建設？ 

(10) 這些身份是如何的在這情境中穩定或改變？ 

(11) 在身份，活動和關係方面，什麼話語(Discourses)在此情境中是相關（和

不相關）？他們如何做出了相關（和不相關），和以何種方式？ 

                                                 
30 James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method, 110. 
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Building relationships： 

    任何情境況涉及作為構成要素的關係，即人民參與制定和合約互相承認執行

和間接的關係。 

(12) 那一種社會關係在這情境中似乎是相關的，理所當然的，或者正在建設

中的？ 

(13) 這些社會關係在此情境中是如何穩定或改變的？ 

(14) 其他的口頭或書面文本是如何被引用或暗示，從而建立對其他文本，人

物，或話語(Discourses)一定的關係？ 

(15) 在身份，活動和關係方面，什麼話語(Discourses)在此情境中是相關的（和

不相關）？他們如何做出了相關（和不相關），和以何種方式？ 

 

Building politics (the distribution asocial goods)： 

任何情況下，涉及到對他們作為構成要素分配的社會產品和看法。 

(16) 什麼樣的社會產品（例如，地位，權力，性別，種族和階級的方面，或

者更狹義的社會網絡和身份），在這種情況下相關（和不相關）？他們如何

做出了相關（和不相關），和以何種方式？ 

(17) 這些社會商品在這情境中如何連接到話語模式(Discourse models)和話

語(Discourses)操作？ 

 

Building connections： 

    在任何情境下，在某些方面，東西是彼此連接或斷開，相關或不相關的。 

(18) 那一種向後和(或)向前的連接是在橫跨話語和大片互動的製作？ 

(19) 那一種的連接是做為以前的或未來的互動，對其他人，思想，文本，事

物，制度和在目前情況之外的話語(Disocurses)？ 

(20) 互文性（引用或暗示其他文本）如何用於創造在現有情境和其他的或不

同的話語(Discourses)之間的聯繫？ 

(21) 怎樣做在 18，19，和 20 中的種類的連接（與情境意義和話語模式一起），

以幫助構成“一致性” - 和在此情境中那一種的“一致性”？ 

 

Building significance for sign systems and knowledge： 

    在任何情境下，一個或多個符號系統和知道的各種方式是可操作，面向，和

重視或以特定的方式貶值。 

(22) 什麼樣的符號系統在這情境下（例如，語音，文字，圖像和手勢）是相

關（或不相關）？他們如何成為相關（和不相關），和以何種方式？ 

(23) 什麼樣的知識系統和了解途徑在這情境中是相關的（或不相關）？他們

如何成為相關（和不相關），以及以何種方式？ 

(24) 什麼語言在全國性語言的意義上像英語，俄語，在此情境中是相關的（或
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不相關）？ 

(25) 什麼樣的社會語言在這情境中是相關（或不相關）？他們如何成為相關

（和不相關），和以何種方式？ 

(26) 如何引用或暗指其它口語或書面文本（互文性），用於參與這些含蓋在

問題 22-25 中的事項？ 

 

    本篇報告在應用言談分析的方法上，筆者首先從傳道書 12:1-8 中，找出一

些重要的字或片語，來看他們和整卷傳道書的連結，以及這些字或片語在傳道書

中的可能意義，也就是上面說的“情境意義”。藉由此來了解，傳道書 12:1-8

和傳道書那些段落是有關連的。接下來筆者會從上面的 26 個問題的中，找到和

傳道書 11:7-12:8 有關的主題和觀念，來做分析研究。因為傳道書是傳道者單方

面的在對讀者講論，他的思考、嘗試、觀察等，而且整卷書也只有使用希伯來文

撰寫，沒有其他的語言符號系統；另外，本篇研究的目的是探討傳道書 11:7-12:8

在整卷傳道書中的地位和發揮的功用，所以在上面的 26 個問題中，針對關係

(relationships)、社會產品(politics)、符號系統(sign systems and knowledge)，可以

先不用考慮。先針對重要性(significance)、活動(activities)、身份(identities) 、連

接(connections)等四類的問題來嘗試研究回答。而且，筆者也只會針對和本研究

有關的問題來做，其他的問題就不會去處理。 

 

 

IV. 段落和主題分析 

 

4.1. 傳道書 12:1-8 和整卷書各段落連結初步分析 

 

    傳道書 12:1-8 和整卷傳道書的關連，會特別注意和時間有關的字與片語，

因為從文法上來看，這一段中有很多和時間有關的字或片語：在 12:1b 和 12:2、

12:6 開頭，都有相同的時間片語 從文法結構上來說，是，(…不要等到) עד אשׁר לא 

平行的，後面接著的內容，都包含在這三個時間片語的子句內。另外，12:1 有提

到“年幼、衰敗的日子”、“毫無喜樂的那些年日”、“紀念造你的主”等，都

是和時間有關；12:3 有一個時間介係詞 ，從以上這些分析來看。(in the day) ביום

傳道書 12:1-8 和時間是有密切的關係。所以筆者主要會從時間的角度，去看傳

道書 12:1-8 和整卷傳道書中，那些段落是有關連的。 

 

    首先第一個會注意的，就是相鄰的上下文，筆者在前面的文獻回顧也提到，

很多學者是主張 11 章(11:1 或 11:7 開始)是和 12:1-8 這一段，構成一個完整的單

元。而從和時間有關的字來看，11:9 有提到בחורות(幼年)這個字，在 12:1 也同樣

出現「你趁著年幼」。整卷傳道書，只有這兩處有用這字。相鄰的上下文，藉著

這個字，在意思和觀念上，產生連結，值得我們去關注分析。當然，前面文獻回
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顧也提到，對於 11 章的分段也有不同的看法，這也是筆者需要去處理的。 

 

    接著我們看到，整卷傳道書有一個段落，也是非常強調時間觀念的，那就是

3:1-9，有學者稱作“時間之詩”31。這一段出現最多的字，就是עת (time)，這個

時間是指向一個特定的時間，在 3:1 就有說明「凡事都有定期，天下萬務都有定

時。」而 12:1-8 中三段的時間片語 也是指向某一個時，(…不要等到) עד אשׁר לא 

間點。所以，既然都如此強調時間，兩者之間的關連，也是筆者要去思考處理的。 

 

    第三個和傳道書 12:1-8 有關的段落，是在 2:1-11。這一段是傳道者以他在耶

路撒冷做過以色列王的權柄財富，在追求他眼所求和心所樂的試驗。學者 Fox

說，1:1~2:26(或是 1:1~2:11)，一些特徵很類似古代近東的皇家自傳32；學者 Barrick 

也提到，2:1-9 是追求享樂，而古代近東人民期待他們的王在位時完成很多事蹟，

他們傾向在碑文上去列出當證據，像是今天的政績。33在這一段中，2:3 節有一

個很重要的時間片語 將這一段和時間產生關連。2:3，(…等到) עד אשׁר 節的整句

是(新譯本)「我心裡籌思，怎樣用酒使我的身體暢快，又保持愚昧，但我的內心

仍由智慧引導；直到我看明世人，在諸天之下一生有限的年日中所行的，對他們

有益的是甚麼。」這裡一樣強調，到了一個時間點，才能得到結論。而且這個時

間片語，整卷傳道書只有這裡和 12:1-8 有，更使得這段和 12:1-8 產生的連結，

是筆者認為不可忽視的。 

 

4.2. 傳道書 12:1-8 和 11:7-10 的連結 

 

字的連結 

 

    首先來看和時間有關的字的連結：先是זכר (remember)這個字，出現在 11:8

和 12:1；前面提到的בחורות (youth)這個字，出現在 11:9 和 12:1；還有יום (day)

這個字，出現在 11:1、11:8、11:9、12:1、12:3 幾節；最後是שׁנה (year)這個字，

出現在 11:8 和 12:1。 

 

    除了和時間有關的字外，12:1-8 和 11 章還有一些其他的字也重複出現，產

生連結：首先是רעה (evil)這個字，出現在 11:2、11:10 和 12:1；還有אור (light)

這個字，出現在 11:7 和 12:2；還有ׁשׁמש (sun)這個字，出現在 11:7 和 12:2；還有

這個字，出現在(dark) חשׁך 11:8 和 12:2；還有הבל (vanity)這個字，出現在 11:8、

11:10、12:8；還有עב (cloud)這個字，出現在 11:3、11:4 和 12:2。而且在語意上，

除了עב外，其餘的語意也都是相同的。在 11:3 和 11:4 中，עב指的比較是一種單

                                                 
31 吳獻章著，《傳道書》，108。 
32 Michael V. Fox, A Time to Tear Down and A Time to Build Up : A Rereading of Ecclesiastes, 153. 
33 William D. Barrick, Ecclesiastes : The Philippians of The Old Testament (Ross-shire, Scotland : 
Christian Focus, 2011), 49. 
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純的自然現象；而 12:2“雨後雲彩反回”則是有一種寓意在其中，並非單純的自

然現象。所以，就算撇開עב不看，第 11 章和 12:1-8 在這些字的連結下，還是有

很強烈的連結。現在要確認的是，第 11 章要從那裡開始和 12:1-8 算是一個小段

落？從文獻回顧來看，較多學者是從 11:7 開始算。從字的連結來看，11:7 以前，

只有רעה和 12:1 有連結，且這個字在 11:10 也有出現。從文法上來看，學者 Seow 
34和 Kruger35都認為 11:7 開頭的連接詞ו，代表一個新的開始。學者 Crenshaw 則

認為除了是一個新段落，也可以是強調。36而從所要傳達的觀念上來看，11:1-6

講的是一種多方面努力嘗試的態度，一方面要有一種冒險的態度(11:1)，卻也要

有分散風險的觀念(11:2)，以及既然不知道神的作為(11:5)，就不要放棄任何可

能，要有一種努力不懈，期待收成發旺的態度(11:6)。而 11:7 講到「光本是佳美

的，眼見日光也是可悅的。」11:8 和 11:9 都是在講日光之下的快樂和享樂，其

主題和 11:1-6 很明顯是不同的。在 11:6 的結尾是 11:7，(good、形容詞) טובים 的

開頭是 這兩個形容詞都是有正面的意義，藉著中間的連，(sweet、形容詞) ומתוק

結詞ו，產生一種對比。筆者從 Williams 的文法書來看，11:7 開頭的連接詞ו，應

該是 waw of resumption(Williams 440)，可翻 then 或是不翻出來。37雖然從 11:6

到 11:7，討論的主題產生轉變，但中間仍有一個思想的連接，傳道者都在找尋什

麼是好的。所以，筆者認同第 11 章的分段是從 11:7 開始，所以 11:7~12:8 可以

看成一個小段落。 

 

觀念上的連結 

 

    那麼 11:7-10 和 12:1-8 這兩段，在觀念上是如何連接的？我們先來看 11:7-10

所呈現的觀念。首先，11:7 是肯定日光之下的日子38，11:8a 則是承接 11:7 的意

思，鼓勵人在活著的年日中要快樂；但 11:8b 開始有一個轉折，提醒要想到“黑

暗的日子”並且這日子還會很多，這個“黑暗的日子”所帶來的是虛空。39在 11:8

不管是鼓勵或提醒，都還不是很強烈，שׂמח (rejoice)和זכר (remember)這兩個主要

的動詞，都是未完成式(qal imperfect)。進入到 11:9，同樣的字שׂמח變成命令式，

勸勉的語氣強化；同一節另一個對比的動詞יטב (do good)，也是使役型未完成式

(hiphil imperfect)，語氣也是強化。甚至接著還說「行你心所願行的，看你眼所愛

看的」，等於是完全順從自己的慾望，是鼓勵享樂的極致。但這一節的下半，卻

有一個很大的轉折「卻要知道，為這一切的事， 神必審問你。」這裡面兩個主

要的動詞ידע (know)和בוא (bring in)，前者是命令式，後者是使役未完成式，警告

                                                 
34 C. L. Seow, Ecclesiastes : A New Translation with Introduction and Commentary, 347. 
35 Thomas Kruger, Qoheleth : A Commentary, 195. 
36 James L. Crenshaw, Ecclesiastes : A Commentary, 183. 
37 Ronald J. Williams, Williams’ Hebrew Syntax Third Edition (Toronto Buffalo London : University of 
Toronto Press, 2007.), 155. 
38 傳道書 11:7 光本是佳美的，眼見日光也是可悅的。 
39 傳道書 11:8 人活多年，就當快樂多年；然而也當想到黑暗的日子。因為這日子必多，所要來

的都是虛空。 
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提醒的語氣也同樣的強化。所以，11:9 的意思和 11:8 是類似的對比，都是前半

段鼓勵快樂、享樂，後半段則是警告提醒，差別在於 11:9 不管是鼓勵或是警告

提醒的語氣都加強，使這個對比更加強烈。而且 11:9 把神引進來，似乎 11:8 提

到的“黑暗的日子”和神的審判有關。學者伊頓認為這個審判有定冠詞，是指向

一個特殊事件，不是指神一般性的公義判斷。40接著在 11:10 上半引入一個勸勉

的結論「所以，你當從心中除掉愁煩，從肉體克去邪惡」，兩個主要的勸勉動詞סור 

(take away)和עבר (cause to pass)都是使役型的命令式。這兩個勸勉，講的是克制，

和 11:9 上半節的勸勉享樂，意思上剛好是相反。如果和 11:9 下半節的警告提醒

連在一起看，心中的愁煩和肉體的邪惡是否就和神的審問有關？ 這(vexation) כעס

個字，在傳道書有煩惱、憂愁和惱怒的意思，41這代表的是心中的不滿足和比較；

這個字在整卷傳道書的用法，請參考附錄一，可以是因年紀，或者是因(evil) רעה

無法享受智慧勞碌所得來的，而充滿著愁煩痛苦。所以心中的愁煩和肉體的邪

惡，可以說是從內心到肉體的不滿足，所產生的煩惱和痛苦。就是因為這樣的不

滿足，才會過度的去追求享樂“行你心所願行的，看你眼所愛看的”，最終導致

黑暗的日子來到，亦即神的審問，這似乎呼應 1:8「萬事令人厭煩，人不能說盡。

眼看，看不飽；耳聽，聽不足。」所以傳道者才會勸勉要除掉和克制。在 11:10

下半節，傳道者說「因為一生的開端和幼年之時，都是虛空的。」這是在回應上

半節，但卻又似乎和 11:9 上半節「幼年時當快樂」是衝突的。如果從結果來看，

因著沒有按照傳道者在 11:10 上半節的勸勉，去克制和除掉從內心到肉體的不滿

足，導致過度的追求享樂，最終走到 11:9 下半節神必審問的結局，那麼在幼年

時的享樂，的確就顯得是虛空無意義的。到此 11:7-10 的觀念已經出來，傳道者

一方面認為日光底下的日子是好的，讀者應當要快樂；但又提醒讀者，如果讀者

不去克制從內心到肉體不滿足的慾望，一直去追求享樂，那黑暗的日子終究會來

到，必要面對神的審問。當那個狀況發生時，回顧在幼年時追逐享樂的日子，都

變成是虛空無意義。 

 

    而 12:1 很明顯是承接 11:10 而來，11:10 下半節講到「因為一生的開端和幼

年之時，都是虛空的。」12:1 上半節則是「在你壯年的日子，當記念你的創造主」

(新譯本)。這裡看到一個連結：因為幼年會是虛空，所以在壯年時要記念；因為

虛空的原因和神必審問有關，所以要記念你的創造主。第一個連結，是幼年ילדות
會虛空，為何傳道者的勸勉是壯年בחורות時要記念？筆者認為可以理解為年紀的

影響，42太年輕還不會思想，所以傳道者的勸勉是針對年紀再大一點的狀況。第

二個連結，從神轉成創造主，整卷傳道書只有這一處提到。創造主這個字  בוראיך

(your Creator)是複數，根據學者說法這表示最高權威的尊貴；43而用創造主和審

                                                 
40 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，168。 
41 出現在傳道書 1:18、2:23、7:3、7:9。 
42 馬有藻著，《傳道書主題詮釋》，105。馬有藻對幼年和壯年有不同年齡的區分。 
43 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，170。 
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判的神連結，學者也表示聖經的末世論正是建立在創造論上，44筆者贊同這種說

法，聖經在約伯記也有提到「我赤身出於母胎，也必赤身歸回；賞賜的是耶和華，

收取的也是耶和華。耶和華的名是應當稱頌的。」45有創造才有審判，創造的正

是審判的那一位，也唯獨祂才有資格。而接下來 12:1b-7 都是在描述某個時間點

到來，所發生的狀況，在 12:1 下半形容為「衰敗的日子」和「我毫無喜樂的那

些年日」，這也就是 11:7 所說「黑暗的日子」，也指向 11:9 神必審問發生的日子。

所以，12:1-8 是承接 11:7-10 的觀念，人若沒有去克制內心和肉體的慾望，只是

不斷的去追逐享樂，最終要面臨神的審問。傳道者因此勸勉人要趁著那時間還沒

來到，記念那位創造你的主，也就是審問你的主，不要等到那個時間點來到，一

切都已太晚，最終會導致 12:8 的結論：傳道者說「虛空的虛空，凡事都是虛空。」 

 

4.3 傳道書 11:7-12:8 和 2:1-11 的連結 

 

字的連結 

 

    首先，和時間有關的字或片語，前面有提過就是 整卷傳道書就只有， עד אשׁר

2:3 和 12:1-8 有出現，筆者覺得不可以忽略。而在其他字的連結上，有הבל (vanity)

這個字，出現在 2:1、2:11、2:15、2:17、2:19、2:21、2:23、2:26、12:8。第二章

很強調הבל這個字，出現了八次，這也是整卷傳道書的主題。另外還有בית (house)

這個字，出現在 只有בית。12:5、12:3、2:7、2:4 2:4、12:3 是指物質的房子，2:7

是指家，12:5 則是指死後的歸處。另外，用字雖然不完全一樣，但在觀念上，11:9b

和 2:10 所表達的是很類似的意思： 

       11:9b 行你心所願行的，看你眼所愛看的 

 (Ecc 11:9 WTT) והלך בדרכי לבך ובמראי עיניך         

         Walk in the ways of your heart and the sight of your eyes. (ESV) 

       2:10 凡我眼所求的，我沒有留下不給他的；我心所樂的，我沒有禁止不

享受的 

          (Ecc 2:10 WTT)  וכל אשׁר שׁאלו עיני לא אצלתי מהם לא־מנעתי את־לבי מכל־שׂמחה    

And whatever my eyes desired I did not keep from them. I kept my heart from no pleasure (ESV) 

 

都是去追尋心和眼所求所愛的。所以如果把 11:7-12:8 看作是一個段落，這

部份和第二章在觀念上也產生連接。那我們需要了解，觀念上連接的目的為何？

首先來看第二章的分段。 

 

傳道書第二章分段之間關係討論 

 

                                                 
44 吳獻章著，《傳道書》，381。 
45 約伯記 1:21。 
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第二章的分段，學者較傾向把 1:12~2:26 看作一個段落(Crenshaw、Seow、

Kruger、吳獻章、柯德納、Bollhagen)，2:1-11 是裡面的小單元。也就是觀念上整

段是連貫的。不過也有學者認為 2:1-11 本身就是一個單元(伊頓、Bartholomew)，

和 2:12-26 在觀念上沒有連貫。筆者認為，在這一段 2:1-11 中，傳道者自己下的

結論，他所做的這一切，都是虛空，毫無益處(2:11)。但傳道者並未進一步說明，

為何是這樣的結論？我們不能用 2:12-16(不管是智慧和愚昧，都要面臨死亡，沒

有差別，這也是虛空)和 2:17-23(用智慧和勞碌得來的，要留給以後的人，卻不知

他是智慧還是愚昧，而且也是未曾勞碌的，這也是虛空)這兩段所講的，當做是

2:11 結論的原因。因為傳道者在這兩段後，所給的建議是 2:24-26，特別是 2:24

「人莫強如吃喝，且在勞碌中享福，我看這也是出於 神的手。」這個建議，不

正是傳道者在 2:10 所做的。所以，若是把 2:12-16 和 2:17-23 這兩段所講的，當

做是 2:11 結論的原因，那就是在說：「因為不管智慧和愚昧都會死亡，那些用智

慧和勞碌得來的，就要留給未曾勞碌且可能是愚昧的人，這使得傳道者現今為了

追尋快樂、享受，手所經營的一切事，和勞碌所成的功，都是虛空無益處。既然

如此，就繼續吃喝，在勞碌中享福好了。」這會陷入虛空的循環，也就是既然是

虛空的，就繼續虛空好了，很顯然在觀念的連接上，邏輯是有問題的，連傳道者

給的建議都是無意義的。 

 

那要問的是，2:1-11 這一段，自己有沒有提出答案？筆者認為 2:1-11 的架構

如下： 

   2:1a (推想、試驗、觀察) 

               2:1b (結論是虛空) 

   2:2 (提出疑問) 

      2:3a (推想：如何身體暢快，但仍由智慧引導，不讓愚昧影響) 

       2:3b (試驗：直到我看明世人…) 

         2:4-8 (試驗內容：大動工程…) 

           2:9-10 (成果：勝過先前之人，智慧仍同在，滿足眼和心所看所求) 

             2:11a (觀察) 

               2:11b (結論是虛空) 

 

筆者認為 2:1a 像是一個概述，2:1b 是得到負面虛空的結論。2:2~2:11a 像是

2:1a 的詳細過程，先提出疑問，再推想如何作，接著實際的試驗，得到一個期待

的結果，接著觀察，發現結論是虛空，在日光之下毫無益處。學者伊頓有類似的

看法：46 

  2:1a (解決方法) 

      2:1b-2 (結論) 

  2:3-8 (努力的細節) 

                                                 
46 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，65。 
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    2:9,10 ( 最輝煌的成就以及他如何縱情享受) 

      2:11 (再次複述結論) 

 

對於結論為何是虛空？已經有智慧的同在，又有充分的享樂和喜樂，傳道者

這邊仍沒有進一步說明。2:3b 的時間子句עד אשׁר提醒我們，那不是馬上證明的，

而是到了一個時間點。這與 12:1、2、6 同樣的時間子句是一個相呼應，傳道者

在第二章先自己觀察到了，因此提醒讀者“不要等到”那個時間點來臨，一切都

已晚了，註定進入黑暗(11:8)、衰敗(12:1)、虛空的狀態。 

 

觀念上的連結 

 

學者 Barbour 提到在 1:12 出現的 這個像是皇家自傳的(我，傳道者) אני קהלת

介紹，在 12:8 又再度出現提醒讀者 讓傳道書的頭尾產生，(傳道者說) אמר הקוהלת

連結。47在結尾詩說話的聲音，聽起來就像是開頭王說話的聲音。另外他認為在

描述的場景上，2:1-11 和 12:1-8 也有類似的大綱，差別在於在第 2 章是建造，在

12 章此處是衰敗。讀者讀起來會覺得在開頭這位傳道者，在耶路撒冷作過王的，

他所描述建造的奢華宮廷，在 12 章此處遭到破壞毀滅。48例如：在 2:4 有提到的

房屋、葡萄園，這些蓬勃發展的景觀，49就很像在 12 章此處所描寫的荒涼圖畫

中的城市景觀；在 2:5-7 提到園囿(garden)和庭院(park)、各類的果樹、大群的牛

羊等這樣豐盛的描述，50對應到 12:5 則是一個負面的對應，包含衰敗的農業和混

亂的植物；在 2:6 有提到灌溉王的園囿用的池子，在 12:6 看到的卻似乎是乾涸或

失去功用的泉水和井；在 2:7-8 王誇口自己有許多的僕人和婢女，還有男歌手和

女歌手，但在 12:4 歌唱的女子沉靜了，12:3 房子裡的僕人和婢女在他們的工作

上卻似乎搖搖欲墜的；51在 2:8 描述房子裡儲存的金銀和各樣的珍寶，在 12:6 卻

看到銀子、金子和普通的容器一起被破壞。以上這些對比，都只能說是觀念上的

對比，在用字上並沒有連接。從 2:4 開始皇室的誇耀，描寫一個蓬勃發展的景觀，

對比 12 章城市荒涼的圖畫，筆者同意有這樣的觀念上的反面對比。 

 

傳道書 11:7-12:8 和 2:1-11 的連結之結論 

 

總結來說，2:1-11 和 11:7-12:8 在觀念上類似。2:1-11 是傳道者自己的試驗經

歷，傳道者自己追尋心所願、眼所求的，到了一個時間點，發現這一切都是虛空。

                                                 
47 Jennifer Barbour, The Story of Israel in The Book of Qohelet : Ecclesiastes as cultural memory, 164. 
48 Ibid, 165. 
49 傳 2:4 我為自己動大工程，建造房屋，栽種葡萄園。 
50 傳 2:5-7 修造園囿，在其中栽種各樣果木樹；挖造水池，用以澆灌嫩小的樹木。我買了僕婢，

也有生在家中的僕婢；又有許多牛群羊群，勝過以前在耶路撒冷眾人所有的。 
51 傳 2:7-8 我買了僕婢，也有生在家中的僕婢；又有許多牛群羊群，勝過以前在耶路撒冷眾人所

有的。我又為自己積蓄金銀和君王的財寶，並各省的財寶；又得唱歌的男女和世人所喜愛的物，

並許多的妃嬪。 
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在 11:7-12:8，傳道者勸勉讀者，儘管趁年輕去追尋心所願、眼所求的，但要知道，

會有一個黑暗、衰敗的日子來到，不要等到那個時間點，一切都太晚了。發生在

12:1-7 這首詩所描述的狀況，那正是傳道者在 2:3 講的時間點，他所觀察到的，

透過עד אשׁר這個關鍵片語連接起來。也就是說在 2:1-11 的傳道者，這位自稱是耶

路撒冷作過王的，當他盡一切的努力，追尋心所願、眼所求的，為何到後來會發

現是虛空？正是因為他發現這樣的追尋，最終要面對神的審問，所擁有的都要衰

敗，那讓之前的享樂，顯得更是虛空無意義。而且開頭在 2:1-11 的試驗，除了擁

有王的權柄之外，沒有人可以任意的做這樣的試驗。相對的，在傳道書其他地方

的試驗，或是傳道者的觀察，就未必需要擁有王的權柄才能進行。傳道者在 2:1-11

先只講出結論，卻沒有說明到底是什麼原因導致此結論，一直到最後 11:7-12:8

這一段才講明白，剛好是頭尾呼應，並帶到一個最後的高潮，為最後的結論做預

備。 

 

4.4 傳道書 11:7-12:8 和 3:1-9 的連結 

 

    前面提到過，在第三章的時間之詩，出現最多的字就是，就是עת (time)，指

向一個特定的時間。特別是在 3:2-8 這七節內，共有提到 28 種現象，其中兩個

為一對，彼此的現象是對立的，共有 14 對。都和這個特定的時間有關。七這個

數字，在希伯來文中代表完全或完美的數字，學者認為傳道者所描述的 28 個現

象，概括代表人生全部的經歷。並且也反應了一項真理：生命如同一體之兩面，

有時是正面，有時是反面，任何一面都不會永遠存在；也不會永遠只是積極，也

會有消極，生命不是我們所要求並盼望的那般完美。52簡單的說，3:2-8 是將生命

可能遭遇的正反面都列出來，而這一切都不在人的掌控中，使人在追尋勞碌的益

處上受到限制(3:9)。而 12:1-8，我們前面講過，放在整個 11:7-12:8 來看，它強

調的是那個黑暗、衰敗的景況來到。而這個黑暗、衰敗的景況，是否就相當於

3:2-8 所描述的反面狀況？這正是筆者要確認的。如果這兩者在觀念上是有相關

性的話，11:7-12:8 和 3:2-8 就產生了強烈的連結。 

 

3:2-8 反面現象的字和觀念分析 

 

    首先來看 3:2「生有時，死有時；栽種有時，拔出所栽種的也有時；」這裡

面有提到兩個正反對比，反面分別是指「死」和「拔出所栽種」這兩個現象。「死」

本來就是傳道書在探討的一個主題，而 12:1-8 中，12:5b「因為人歸他永遠的家，

弔喪的在街上往來。」和 12:7「塵土仍歸於地，靈仍歸於賜靈的 神。」這兩個

地方，從字義和觀念上來看，很明顯的都是指向死這個現象，所造成的一些活動。

所以，「死」這第一個現象，在這兩段的連結是很明顯的。第二個反面的現象是

「拔出所栽種」，栽種נטע這個字，字義上看起來是和植物的生命有關，在傳道書

                                                 
52 吳獻章著，《傳道書》，121。 
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2:4-5 也有使用這個字，講到栽種葡萄園和各樣果樹。但除了字義外，在比喻的

用法上，學者 Bartholomew53和伊頓54都提到“拔出所栽種”這個詞，可以指的是

國家的毀壞。而拔出עקר這個字，本身在西番雅書 2:4，也用來指一個城市的毀滅。
55如果是按照這個比喻的用法，前面提過學者 Barbour 主張傳道書 12:1-8 是指向

一個城市荒涼毀壞的圖像，或者是如學者 Bartholomew 主張傳道書 12:2-7 是指向

一個末世宇宙性災難的描述，56這其中包含城市的商業活動都停止等，在整個觀

念上是可以產生連結的。所以，在 3:2 中「死」和「拔出所栽種」這兩個現象，

在觀念上可以指向個人的死亡，或是群體像是城市的毀滅。 

 

    接著來看 3:3「殺戮有時，醫治有時；拆毀有時，建造有時；」這裡面有提

到兩個正反對比，反面分別是指「殺戮」和「拆毀」這兩個現象。前者「殺戮」

很明顯和人的生命面臨死亡有關，後者「拆毀」比較是和建築物有關，但也可以

說是在戰爭中建築物的破壞。而拆毀פרץ這個字，在聖經中也用來指上帝採取的

行動。57所以，這兩個字所代表的現象，在觀念上同樣也可以指向城市的毀壞和

末世宇宙性的災難所帶來的狀況，上帝所採取的行動，包含戰爭中的殺戮和建築

物的破壞，和 11:7-12:8 產生觀念上的連結。12:3 中的「推磨的稀少就止息」，可

能的原因也是人口突然的減少，這當然和戰爭或災難有關。 

 

    接下來看 3:4「哭有時，笑有時；哀慟有時，跳舞有時；」這裡面有提到兩

個正反對比，反面分別是指「哭」和「哀慟」這兩個現象。哭和哀慟這兩個字，

都是表達哀傷的詞彙，哀慟程度上可能更嚴重，甚至會伴隨著一些動作表達，像

是撕裂衣服，腰束麻布，58或是搥胸等。59而哀慟ספד這個字，在 12:5 也用在「弔

喪的在街上往來。」做為分詞，用來形容弔喪的人。所以 3:4 的哭和哀慟這兩個

現象，可以指向在 12:5 中，因著人死亡而出現的哀傷，觀念上是產生連結的。 

 

    跟著來看 3:5「拋擲石頭有時，堆聚石頭有時；懷抱有時，不懷抱有時；」

這裡面有提到兩個正反對比，後面的對比，比較清楚，反面可指「不懷抱」這個

現象；但前面的對比，需先了解其表達的意義。學者伊頓認為可能是指國家或軍

對的相互關係。「堆聚石頭」是指為得勝者預備道路；「拋擲石頭」是指軍隊的入

侵，摧毀敵人土地。他也提到有學者說「拋擲石頭」是一個猶太古老的習俗，在

                                                 
53 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 163. 
54 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，85。 
55 西番雅書 2:4 迦薩必致見棄；亞實基倫必然荒涼。人在正午必趕出亞實突的民；以革倫也被拔

出根來。 
56 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 348. 
57 代下 20:37  那時瑪利沙人、多大瓦的兒子以利以謝向約沙法預言說：因你與亞哈謝交好，耶
和華必破壞(פרץ)你所造的。後來那船果然破壞，不能往他施去了。 
58 撒下 3:31 大衛吩咐約押和跟隨他的眾人說：你們當撕裂衣服，腰束麻布，在押尼珥棺前哀哭。

大衛王也跟在棺後。 
59 賽 32:12 他們必為美好的田地和多結果的葡萄樹，搥胸哀哭。 
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喪禮時投擲石頭或泥土於墓穴中。60學者 Bartholomew 認為是先清空一塊場地的

石頭(拋擲石頭)，然後再堆聚石頭為了建造。61學者吳獻章認為只要是有「拋擲

石頭」和「堆聚石頭」的對立共存的行動，不需要去限制經文可能涵蓋的數種意

義。62筆者同意可以有數種意義，其中在戰爭和喪禮習俗這兩種解釋上，「拋擲

石頭」可以是指反面的部份。在戰爭的部份，聖經在尼希米記 9:11 有提到，將

拋擲石頭到深海比喻為上帝分開紅海，讓以色列人走乾地過去，卻將法老的追兵

丟在深海，上帝為以色列百姓爭戰，審判法老的行動。63而上帝的審判，從

11:7-12:8 整段來看，12:2-7 正是在進一步的形容 11:9 所講到的有關神的審問；

而喪禮的習俗，正是在 12:5 的喪禮描述上，會發生的事。而當上帝的審判來到，

戰爭的發生，或是人死亡的喪禮，自然都會造成原來可懷抱的親密關係，變成無

法再懷抱，必需分離的狀況。所以 3:5 的反面現象「拋擲石頭」和「不懷抱」，

在觀念上，是和 11:7-12:8 產生連結的，都指向因著上帝的審問，所導致的死亡，

產生喪禮和關係的分離。 

 

    然後來看 3:6「尋找有時，失落有時；保守有時，捨棄有時；」這裡面有提

到兩個正反對比，反面分別是指「失落」和「捨棄」這兩個現象。失落אבד這個

字，在傳道書裡面出現 6 次，和這裡意思相近的是在 5:14「因遭遇禍患，這些貲

財就消滅」和 9:6「他們的愛，他們的恨，他們的嫉妒，早都消滅了。」9:6 指的

是死亡造成的影響，人一切的情感都失去了。而前者(5:14)因遭遇禍患，財富失

去，在 12:6「銀鍊折斷，金罐破裂，…」的字面描述上，就呈現了這樣類似的衰

敗景況；後者(9:6)講到死亡造成的影響，即人一方面渴望尋找情感，但當死亡來

到，情感也有終止失落之時。而死亡的場景，前面提過，在 12:5 後半有很明顯

的描述。而捨棄שׁלך這個字，和 3:5 的拋擲是同一個字，和 3:6 前一組對比來看，

同樣可以指向錢財的部份，即人一方面想要保守錢財，但在面對禍患時，也有必

需要捨棄的時候。所以 3:6 的反面現象，在觀念上，也是和 11:7-12:8 產生連結，

都指向因著遭遇禍患，死亡臨到，不僅是情感有失落中止的時候，連錢財也只能

捨下。 

 

    再來看 3:7「撕裂有時，縫補有時；靜默有時，言語有時；」這裡面有提到

兩個正反對比，前面一組的反面是指「撕裂」這個現象，後面一組的反面現象，

需要再討論。前面的對比，學者認為小至衣服、體膚和心情，大至國家和社會的

撕裂和縫補都可。64如果從衣服的撕裂來看，學者 Bartholomew 認為是表達哀慟，
65在聖經中也有作為這樣表達的經文，66而縫補指的就是哀慟終了的時期。而學

                                                 
60 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，86。 
61 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 164. 
62 吳獻章著，《傳道書》，127。 
63 尼 9:11 你又在我們列祖面前把海分開，使他們在海中行走乾地，將追趕他們的人拋在深海，

如石頭拋在大水中； 
64 吳獻章著，《傳道書》，130。 
65 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 165. 
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者伊頓認為沒有特殊的證據可證明縫補表達哀慟的終結，而傾向將其解釋為一般

性的表達法，表明人類的各種活動，包括毀滅與創造。67筆者認為傳道者是要表

達一種對立的活動，撕裂衣服很容易從聖經中聯想到是在哀慟時所發生的現象，

而縫補這對立的活動，自然就是不在這樣的狀態底下，所以不需要去排除。而如

果是表達哀慟的意思，有可能是在面對親友死亡的狀態下，就和 12:5「因為人歸

他永遠的家，弔喪的在街上往來。」在觀念上產生了連結。至於後面一組的對比，

學者有把言語和前面的撕裂放在一起，看做反面，而將靜默和縫補放在一起，看

做正面；68但也有學者將靜默和撕裂放在一起，看做反面，而將言語和縫補放在

一起，看做正面。69在聖經中其他地方的用法，似乎兩種狀況也都有，70還是需

以上下文的狀況來判斷。如果和前半部一樣放在表達哀慟的狀況底下來看，筆者

認為當我們面對別人在哀慟的狀況下，似乎應當是保持靜默的陪伴，這時候多說

無益，往往不知道要說什麼，就會說錯話。如果是這樣的話，筆者會贊同將靜默

和撕裂放在一起，看做反面。而在 12:4「街門關閉，推磨的響聲微小，雀鳥一叫，

人就起來，歌唱的女子也都衰微。」所描述的狀況，把它放到末世災難或城市毀

壞的情景下來看，也是一種言語稀少靜默的狀況，包含一切的活動都停止。71所

以，3:7 放在哀慟的情境下，和 11:7-12:8 產生了觀念上的連結，指向因著死亡所

帶來周遭之人的哀慟和情感的表達。 

 

    最後來看 3:8「喜愛有時，恨惡有時；爭戰有時，和好有時。」這裡面有提

到兩個正反對比，反面分別是指「恨惡」和「爭戰」這兩個現象。這兩個字的意

義都還蠻明確的，對象從個人到國家都可以。在傳道書 8:8 甚至將生命面對死亡，

也用爭戰來形容。72而在 12:1「你趁著年幼、衰敗的日子尚未來到，就是你所說，

我毫無喜樂的那些年日未曾臨近之先，當紀念造你的主。」裡面所形容衰敗的日

子，毫無喜樂的那些年日，那自然是不會有人喜愛的。當這個日子來到時，大家

只會充滿恨惡，後悔也來不及了。另外，把 11:7-12:8 放到末世災難或是城市毀

壞的背景下來看，那也是和爭戰有關，可能是異國入侵，或是大自然的災難，但

背後都是上帝所推動的審判；若是放到個人的死亡來看，如傳 8:8 所講，那也是

一場要面對的爭戰。所以，3:8 的反面現象和 11:7-12:8 觀念上產生了連結，指向

當從個人到群體邁向死亡和毀滅時，所產生的恨惡和爭戰現象。 

 

傳道書 11:7-12:8 和 3:1-9 的連結之結論 

 

                                                                                                                                            
66 創 37:29、撒下 13:31。 
67 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，86。 
68 吳獻章著，《傳道書》，130。 
69 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 161. 
70 尼 8:11 靜默是為了不要憂愁哭泣；詩 39:2 靜默則更加的痛苦。 
71 Craig G. Bartholomew, Ecclesiastes., 349-350. 
72 傳 8:8 無人有權力掌管生命，將生命留住；也無人有權力掌管死期；這場爭戰，無人能免；

邪惡也不能救那好行邪惡的人。 



20 
 

    總結來看，3:2-8 所提到 14 對的現象，其中反面的現象，在觀念上是有和

11:7-12:8 產生連結。也就是說，在 3:2-8 中反面現象所強調的時間 和， עת 12:1-8

所強調的那個時間點 在觀念上筆者可以說是指向同一個時間點。更， עד אשׁר לא

精確的說，當 3:2-8 裡面的反面現象，如果是因為死亡、末世災難，或整個城市

的毀壞所產生的現象，它就是和 12:1-8 所說的那個時間點是相同的。而從 3:10-11

來看，這個時間עת也強調是神的作為，人無法了解，這也呼應了 11:9 和 12:1，

那個衰敗的日子來到，同樣也是神的審問。也就是這兩段經文，都強調ㄧ個共同

觀念，即那個時間點是神在主導。因此當傳道者在 3:9 提出問題「這樣看來，做

事的人在他的勞碌上有甚麼益處呢？」以及他後面 3:12-13 所提出的在勞碌中享

福的勸勉，也必須放在神必審問的這個框架下來審視。在這個框架底下，人如何

回應，是會產生不同的結果。也就是時間之詩所講到的「凡事都有定期，天下萬

務都有定時」，雖然在 3:11 告訴我們這是神的作為，人無法明瞭，但在其中仍傳

達著一個觀念，即那個時間點עת仍然和人的態度有關。當人用錯誤的態度，來面

對勞碌中享樂一事時，時間之詩中所提到反面現象的時間點，就會是傳道者在

11:7-12:8 這一段所勸勉警告的，那個黑暗、衰敗的日子，終究會來到，要面對神

的審問。這也和接下來要談的，傳道書 11:7-12:8 和整卷傳道書的連結有關。 

 

4.5 傳道書 11:7-12:8 和整卷傳道書的連結 

 

    在 11:8 和 11:9 這兩節，都有在勸勉享樂。享樂的主題，也是整卷傳道書都

有一直出現的。而且這個享樂的主題，都會和另一個主題虛空 有關連。傳道 הבל

者在整卷傳道書中，不斷的在試驗、觀察、推論和教導一些日光之下發生的人事

物，從而得到一些結論，並給予一些勸勉和建議。享樂的主題，也就是在這樣的

過程中不斷的出現。所以，我們要先從整卷傳道書，來看這個享樂的主題是如何

發展的，再來看傳道書 12:1-8 和這個主題有何關連。 

 

傳道書 2-5 章的享樂主題發展 

 

    首先是在第二章，2:12-23 這一段，傳道者進行了一些推想和推論，他首先

發現雖然在一般情況底下，智慧勝過愚昧(2:13)；但當面對死亡的時候，智慧和

愚昧就沒有差別，沒有說因為有智慧，就不用面對死亡，而且死後不管是智慧還

是愚昧人，都會被忘記(2:14-16)。所以從死亡的角度來看，智慧和愚昧就沒有差

異，這讓傳道者心裡有一個虛空的結論(2:15)。接下來，傳道者又下了一個負面

的結論，就是他恨惡生命，原因正是因為日光之下所行的事，都是煩惱和虛空

(2:17)。然後傳道者從勞碌來切入，講到自己所得來的，必歸給以後的人(2:18)。

重點在於這個以後的人，既沒有為這些勞碌辛苦過，連他是智慧還是愚昧都不知

道，卻就這樣子繼承了他用智慧、知識、靈巧，經過勞碌得來的(2:19-21)。相較

之下，人在日光之下的勞碌，到底是為了什麼？甚至還因此成為愁煩，夜間也不



21 
 

得心安(2:22-23)。之後，他在 23 節最後下了一個結論，就是“這也是虛空”。

在連著幾個虛空後，傳道者在 2:24 提出勸勉「人莫強如吃喝，且在勞碌中享福，

我看這也是出於 神的手。」但傳道者也在 2:25-26 補充，能否在勞碌中吃喝享

福，這也不是我們自己可以決定的，乃是出於神的手。所以，這也是虛空。不管

如何，正是因為死亡讓智慧和愚昧沒有差別，也讓自己勞碌所得要歸給那沒有勞

碌的人，使得不管是智慧還是勞碌，都顯得虛空無意義，讓傳道者提出那還不如

吃喝快樂，在勞碌中享福的勸勉。 

 

    接下來是在第三章，3:1-11 這一段，傳道者教導一個「凡事都有定期，天下

萬務都有定時。」的觀念(3:1-8)。然後傳道者就自己問了一個問題(3:9)「這樣看

來，做事的人在他的勞碌上有甚麼益處呢？」因為不管怎麼勞苦，那個時間點是

已經決定了。傳道者並沒有直接回答這個問題，而是把上帝引進來，說明人的勞

苦，是神的作為(3:10)。雖然傳道者說神造萬物，是各按其時成為美好；但神的

作為，人是無法參透(3:11)。當把上帝的主權引進來，對於傳道者在 3:9 的提問，

就更難回答，一方面這樣的勞苦，對於結果未必有幫助，因為時間點已經定了；

另一方面，那為什麼要有這些勞苦，或是在這個時間點，人也無法知道，那是神

的作為。在這樣無解的狀況下，傳道者在 3:12-13 提出他的建議「我知道世人，

莫強如終身喜樂行善；並且人人吃喝，在他一切勞碌中享福，這也是 神的恩賜。」

3:12 中的喜樂行善是兩個不定詞動詞的片語，分別是 לעשׂות 、(to rejoice) לשׂמוח
中間用一個連接詞， טוב 連接。這兩個不定詞動詞的片語所表達的意思，應該是 ו

有相關性的。所以，後者最好翻為「to do pleasant」，新譯本將這兩個動作翻為「尋

樂享福」，筆者認為是較貼近的。而傳道者在後面 3:14 有補充說到，神這樣做是

要使人對神存敬畏的心。總而言之，在神的主權大能下，祂定下了萬事萬物的時

間表，也讓人承受著勞苦，但這一切的作為，人是無法通盤了解的。因此，對於

勞碌有什麼益處這個問題，也無法給出一個完整的答案，傳道者只能退而求其

次，提出一個享樂，在勞碌中享福的建議。 

 

    跟著是 3:18-21 這一小段，傳道者又思想到面對死亡的問題，這次是拿人和

獸比較。人和獸都要面對死亡，人並沒有比較強，最終都是歸於塵土。傳道者說

這是神要試驗人，使他們覺得自己像獸一樣(3:18)，也就是神要讓人謙卑，不可

驕傲自大。傳道者甚至在 3:21 問到「誰知道人的靈是往上升，獸的魂是下入地

呢？」甚至連靈魂的歸處，都是不確定的。在此沒有差異和不確定的情況下，傳

道者在 3:22 提出了建議「故此，我見人莫強如在他經營的事上喜樂，因為這是

他的分。他身後的事誰能使他回來得見呢？」經營的事上喜樂，指的就是享受工

作的成果，在勞碌中享樂，這是他當得的。至於死後的事情，又無法看到，別想

太多。 

 

    接著跳到第五章，5:13-17 這一段，這裡講到傳道者在日光之下所觀察到的



22 
 

一個大禍患。他講到的是一個財主積存錢財，卻害到自己的狀況。為何會害到自

己，首先就是他遭遇禍患，使得他辛苦積存的錢財全都失去，他的兒子也都拿不

到(5:14)；第二種狀況是面對死亡，他赤身而來，也赤身而去，他辛苦賺得的，

一點也都不能帶走(5:15)；第三種就是他為了積存這些錢財，生活充滿了重擔，

常常有煩惱、生命和憤怒(5:17)。這些原因，都使得他的勞碌顯得沒有益處，他

反而身受其害。傳道者在觀察得到這樣的結論後，他在 5:18 勸勉讀者「我所見

為善為美的，就是人在 神賜他一生的日子吃喝，享受日光之下勞碌得來的好

處，因為這是他的分。」他後面也補充說明，人可以有豐富的錢財，並且能夠享

用，享受他勞碌所得，這都是神的恩賜(5:19)，言下之意就是要好好珍惜，更是

強化了有關享樂的勸勉。 

 

傳道書 8-12 章的享樂主題發展 

 

    然後跳到第八章，8:10-14 這一段，這裡講到一種公義顛倒的情況。首先在

8:10，這一節不同譯本有一些不同的翻譯，筆者接受新譯本的翻譯，73講到惡人

的結局，是正常的埋葬，歸入到墳墓中，也就是他們沒有因他們的作惡，遭到任

何審判報應。而他們生前在聖地往來所做的，竟被人遺忘，傳道者說這是一種虛

空，意思是說公義沒有得到伸張，大家竟然也遺忘不在意。8:11 在補充第 10 節

所講的狀況，也就是因為明明知道有罪，卻不去執行刑罰，讓人的心充滿行惡的

意圖。傳道者在 8:12a 雖然講到惡人行惡多次，仍然活得很久；但在 8:12b，傳

道者仍然相信敬畏神的人必享福樂。相反的在 8:13，惡人心存不敬畏的心，是沒

有福樂也沒有長壽，好像影子一樣短暫。8:12a 和 8:13 的講法似乎有一點矛盾，

學者伊頓認為前者是從「日光之下」的角度來看，後者是從信心的角度來看，傳

道者無法相信罪惡永不受刑罰和審判。74即便傳道者有此信心，但他在 8:14 又重

述了他的困惑「世上有一件虛空的事，就是義人所遭遇的，反照惡人所行的；又

有惡人所遭遇的，反照義人所行的。我說，這也是虛空。」很明顯的公義顛倒。

傳道者ㄧ方面有ㄧ個信念，但在現實人生中卻觀察到公義顛倒的虛空情況。在此

困惑的狀況下，傳道者在 8:15 勸勉讀者「我就稱讚快樂，原來人在日光之下，

莫強如吃喝快樂；因為他在日光之下， 神賜他一生的年日，要從勞碌中，時常

享受所得的。」仍是在勞碌中要享樂的勸勉。 

 

    再來到第九章，9:1-6 這一段。一開始 9:1，傳道者延續第八章最後的追尋

(8:16-17)，他體認到義人和智慧人他們會面臨怎樣的狀況，人無法知道，唯一可

確認的是，都是在神的掌管下。在 9:2-3，傳道者再度的把死亡這個課題引入，

這是每一個人都要面對的，傳道者在此稱它為“禍患”，因為不管是好人、罪人、

                                                 
73 傳 8:10(新譯本) 然後我看見惡人得以埋葬，他們生前在聖地往來，而在他們這樣行的城中，

竟被人遺忘。這也是虛空！ 
74 伊頓(Michael A. Eaton)著，《傳道書》，140。 
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潔淨和不潔淨的人，都要遭遇到。而這樣一種無差別待遇，使得世人的心充滿邪

惡，最後歸到死人那裏(9:3b)。在面對死亡這樣的禍患，毫無差別待遇的狀況下，

傳道者在 9:4-6，卻沒有陷入悲觀負面的結論，反而仍是強調活著比死亡要好。

因為活著就有盼望(9:4)；死人一無所知，沒有酬勞，只會被遺忘(9:5)；死了一切

情感都沒有了，日光之下一切都和他們沒關(9:6)。在活著比死要好的這個觀點

下，傳道者在 9:7 開始對讀者發出勸勉「你只管去歡歡喜喜吃你的飯，心中快樂

喝你的酒，因為 神已經悅納你的作為。」要特別注意，在此的勸勉，和前面幾

段相比，幾個主要動詞都是命令式( 、(go) לך 、(eat) אכל 是更加的強，((drink) שׁתה

化這個勸勉。可是這個勸勉有一個但書，就是「因為 神已經悅納你的作為。」

傳道者在此已有留下一個界限，只是還有沒講的很清楚，怎麼樣的作為才是神所

悅納的？接著繼續講到物質(衣服、膏油)的一些享受(9:8)，以及在婚姻中和自己

所愛的妻，好好享受人生(9:9)。9:10a 一樣是一個命令式動詞的勸勉「凡你手所

當做的事要盡力去做」，這指的是面對人生各種事情，一種全力以赴積極的態度。

9:10b 講到原因，因為死後所去的陰間，一切(工作、謀算、知識、智慧)都沒有

了。第九章這一段的享樂勸勉，一方面用命令式的動詞強化；另一方面也設下了

一個界限，在十一章時這個界限就看的更清楚了。 

 

    最後來到11:7-12:8這一段，就像前面提過的，11:8-9這兩節都是前半部勸勉

享樂，而後半部又提出警告。且在11:9的勸勉語氣也更加的強化，並在勸勉享樂

上也是極大化「行你心所願行的，看你眼所愛看的」。但在後面，卻又下了一個

負面的結論：「卻要知道，為這一切的事， 神必審問你。」也就是面對日光之

下所進行的都是虛空的結論下，傳道者享樂主義的勸勉，並不是可以無限制的往

那個方向下去，因為仍然會面臨另一個負面的結論。而這個限制，呼應9:7的限

制，且讓我們看的更清楚。要如何讓神悅納你的作為？就是不要一味的順著自己

內心和眼目的慾望走。傳道者對此的回應，又把讀者從享樂主義拉回來，提醒讀

者，還是有一個限制的。這為最終的結論，12:13-14，先預做準備。而12:1-8節，

很明顯是承接11:9-10而來，進一步的說明，往11:9a享樂主義的方向，無限制的

走下去，最終所要面臨的後果，用來強化其結論。 

 

傳道書11:7-12:8和整卷傳道書的連結之結論 

 

    所以綜合以上有關勸勉享樂的經文來看，傳道者在不同的段落一直有這樣的

勸勉，容易給人傳道者在主張享樂主義的想法。但傳道者實際上卻是有佈局，在

適當的時候的把限制加進來，先是說明可以這樣在勞碌中享福，是神的恩賜，也

就是不是人想要就可以(2-5章)；接著傳道者在面對公義顛倒的現實觀察下，仍然

有一個敬畏神終久必得福樂的信念(8章)；並又進一步強調，可以這樣歡喜快樂

的享受，是因神已悅納你的作為(9章)；最後再把純粹的享樂主義逼到絕路，如

果人真的以為可以順自己內心和眼目的慾望去享樂，最終要面對創造主的審判。
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而那個審判，是會在一個時間點發生，當那個時間點來到，就如同12:2-7所描述

的圖像。所以傳道書11:7-12:8這一段，從整卷傳道書的享樂主題來看，是將享樂

主義在此設下了一個最終的限制。當然，如學者Fox所言，在傳道書中，傳道者

在其他地方的經文(例：10:17-19)，也有指出他不贊成過度的放縱；75但這經文並

非直接針對傳道者鼓勵吃喝快樂、滿足慾望的經文作出回應。傳道者正式直接回

應享樂主義，給它一個明確的警告和界限，仍是在11:7-12:8這一段裡面。 

 

 

V. 結論： 

 

    透過前面的言談分析，首先看到 11:7-12:8 是看作一個段落，不只是語意上

的連接，更透過字的連結，除了和時間有關的用字連接外，也包含一些對比的用

字連接(光、太陽對比衰敗、黑暗、虛空等)。從觀念上來看，12:1-8 是承接 11:7-10

的觀念，人若沒有去克制內心和肉體的慾望，只是不斷的去追逐享樂，最終要面

臨神的審問。傳道者因此勸勉人要趁著那時間還沒來到，記念那位創造你的主，

也就是審問你的主，不要等到那個時間點來到，一切都已太晚，最終會導致 12:8

的結論：傳道者說：虛空的虛空，凡事都是虛空。 

 

而這一個段落，發揮的第一個功用，就是回應了 2:1-11，傳道者以其作為王

的權柄，親自追尋一切享樂和勞碌所成的功，他發現到了一個時間點，他所經營

的這一切，都成為虛空。而到底為何成為虛空，透過 2:1-11 的架構分析，筆者認

為傳道者並未說明，只是強調他該做的都做了，結論強調就是虛空。一直到

12:1-7，藉著三個時間子句(不要等到…)構成的詩，對到了那個傳道者講到的那

個時間點，所發生的狀況，才有更多的描述。這兩段就是藉著時間的關鍵片語  עד
連接，整卷傳道書也只有這兩處有這個關鍵片語，筆者認為不能輕易的忽 אשׁר

視。而傳道者在 2:1-11 所做的追尋，特別是 2:10「凡我眼所求的，我沒有留下不

給他的；我心所樂的，我沒有禁止不享受的；」在觀念上和傳道者在 11:9 所警

告的情況是類似呼應的。在 2:1-11 的傳道者，這位自稱是耶路撒冷作過王的，當

他盡一切的努力，追尋心所願、眼所求的，為何到後來會發現是虛空？正是因為

他發現這樣的追尋，最終要面對神的審問，所擁有的都要衰敗，那讓之前的享樂，

顯得更是虛空無意義。所以，如果沒有 11:7-12:8 這ㄧ段，我們對於傳道者在經

過 2:1-11 的追尋後所下的結論，會覺得沒有進ㄧ步的說明，是缺乏說服力的。傳

道者在 2:1-11 先只講出結論，卻沒有說明到底是什麼原因導致此結論，一直到最

後 11:7-12:8 這一段才講明白，剛好有頭尾呼應的效果。當然，從這個功用來說，

是否將傳道書 11:7-12:8 的解釋，限制在學者 Barbour 所提出的城市毀滅的哀歌，

或是學者 Seow 所提出的末世毀滅上？筆者認為未必如此，11:7-12:8 很強的時間

連結，並沒有否定了其他的解釋，如同學者 Fox 所提的三種解釋 12:1-7 的方向：

                                                 
75 Michael V. Fox, A Time to Tear Down and A Time to Build Up :A Rereading of Ecclesiastes, 318. 
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字義、象徵和寓言。筆者也認同學者 Fox 所提，傳道書 12:1-7 不是簡單的傳遞

資訊給我們，若那是它的目的，作者不會讓我們如此困難去得到，76所以這一段

本來就可以有兩種以上的解釋。這部份筆者在本篇先不予處理，留到之後的針對

12:1-8 的詳細解經，再來逐一探討處理。 

 

這一個段落，發揮的第二個功用，就是回應了 3:1-9 的時間之詩，特別是針

對 3:2-8 這七節內所提的 14 個對立現象中的反面現象。在時間之詩中，一直強

調這些現象有一個時間עת，但這些時間的來到和什麼有關？這也和傳道者在 3:9

問的勞碌上有何益處的答案有關？雖然在 3:10-11 傳道者先告訴我們，這是神的

作為，人無法了解。但透過時間的連結，當這些反面現象，是因著死亡、末世毀

滅和城市毀滅所造成的現象時，這些時間點在觀念上，就和 11:7-12:8 產生連結，

指向了那個神必審問的時間，那個衰敗來到的日子。傳道者在 3:12-13 所勸勉的

勞碌中享樂，也必須在 11:7-12:8 所說的時間點架構下去理解。也就是說，雖然

時間之詩所講到的凡事都有定期，天下萬物都有定時，是神的作為，但這仍然和

人的態度有關。當人用錯誤的態度，來面對勞碌中享樂一事時，那個時間之詩所

提到反面現象的時間點，就會是傳道者在 11:7-12:8 這一段所勸勉警告的，那個

黑暗、衰敗的日子，終究會來到，要面對神的審問。所以如果沒有 11:7-12:8 這

ㄧ段，3:1-9 好像就完全是神的主權，和人沒有任何的關係，傳道者最後在 12:13-14

的勸勉，好像就和這ㄧ段沒有關係，勸勉的力道相對上就會減弱。 

 

這一個段落，發揮的第三個功用就是，傳道者在整卷傳道書，不斷的試驗、

觀察、推論，得到各樣的狀況或作為，大部分都是負面虛空的結論。傳道者對這

負面虛空的回應，都是勸人要享受勞碌所得，吃喝快樂。這個享樂的回應，愈到

後面愈是加強，甚至是用命令式的方式(9:7)，很容易讓人有一種傳道者在鼓勵享

樂主義，及時行樂。但傳道者在 11:7-12:8 這一段，雖然一開始也是用命令式勸

勉要滿足自己的慾望(11:8-9)，但馬上就針對享樂主義的回應，在此設下一個界

限。不能因為日光之下的虛空，就只管行心所願，看眼所愛看的；而是要知道有

一個黑暗的日子會來到，毫無節制的慾望追求，只會面臨神的審判。而 12:1-7

節，就是針對這個黑暗的日子的狀況，做更進一步的描述。12:8 再度回到整卷傳

道書一再強調的結論，當那個時間點來到，一切都是虛空。傳道者的追尋，到此

才算真正的完成，人的勞碌或是享樂主義，最終都沒有出路，這正是為著作者在

12:13-14 最後的勸勉結論做預備。所以，如果沒有 11:7-12:8 這ㄧ段，在傳道書

中鼓勵享樂的主題，會沒有一個明確直接的界限，就真的會容許享樂主義的道

路。傳道者在最後 12:13-14 的勸勉結論，也會顯得沒有說服力。 

 

 

 

                                                 
76 Michael V. Fox, A Time to Tear Down and A Time to Build Up :A Rereading of Ecclesiastes, 333. 
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VII. 附錄 

 

12:1-8 的一些關鍵字和片語在整卷傳道書的意義 

 。remembrance(noun)，זִכָּרוֹןremember(verb)；同字根：(12:1)זכר (1)

整卷書相關的經節：5:20(希伯來文聖經 5:19)(思念)、9:15(記念、記得、

想念)、11:8(想到)、12:1(記念、記得、想念))；1:11(記念、記得、想念)、

2:16(記念、記得、想念)。 

分析： 

1:11「之前的世代，無人記念」。從 1:9-10 來看，是指以前發生的事。 

2:16「沒有人永遠記念智慧人，如同愚昧人一樣，死了後會被遺忘」。從

2:14-17 來看，是指智慧人所做的事，所選擇的道路，勝過愚昧人，但死

後沒差別。 

5:20「思念自己一生的年日」。從 5:19 來看，應該是指一生的勞碌，因為

神使喜樂充滿他的心。 

9:15「記念那窮人」。從 9:14-15 來看，是指有大君王來攻擊小城，將其

圍困，窮人用智慧救了那城的事情。 

11:8「要想到黑暗的日子」。從 11:8-9 來看，是只要想到那將會來到的日

子，所要發生的事情，和神的審問有關。 

在זכר 12:1 的意義：12:1「記念你的創造主」。從前面看下來，這裡的記

念，指的應該是創造主會做的事。而且應該是過去曾經發生，將來還會

再發生的。這也符合 1:9-10 講的，「已有的事後必再有；已行的事後必

再行。日光之下並無新事。豈有一件事人能指著說這是新的？那知，在

我們以前的世代早已有了。」 

 

 。youth：(12:1)בחורות (2)

整卷書相關的經節：11:9(和黑暗的日子對比)、12:1(和衰敗的日子對比)。 

分析： 

11:9 這裡有提到ילדות和בחורות，分別翻譯成「幼年」和「壯年」，感覺

是有年紀區別的意思。但在 11:8「快樂多年」和「黑暗的日子」有一個

對比，11:9 又提到「快樂」，所以這個「壯年」，似乎也可以指一段快樂

的日子，可以使你的心歡暢，順著你心所願的，眼所見的去行，未必只

和年紀有關。 

在בחורות 12:1 的意義：12:1 很明顯是接著 11:9 的意思。在此節「壯年」

是和「衰敗的日子」(等同「我毫無喜樂的那些年日」)對比。 

 

 。evil：(12:1)רעה (3)

整卷書相關的經節：2:21(大患)、5:13(禍患)(希伯來文聖經 5:12)、5:16(禍

患、憾事)(希伯來文聖經 5:15)、6:1(禍患、憾事)、7:14(患難)、7:15(行惡)、
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8:6(苦難、災禍)、8:11(惡行、罪)、10:5(禍患、憾事)、11:2(災禍)、11:10(邪

惡、疾苦)、12:1(衰敗)) 

分析： 

2:21 大患(新譯本翻作「極大的憾事」)，在此是指人用智慧、知識和技

能所勞碌得來的，卻必須留給未曾勞碌的人為分。 

5:13、5:16 大禍患(新譯本翻作「痛心的憾事」)，在此是指財主積蓄財

富，反受其害。包含：無法安睡(5:12)、遭遇禍患，財富喪失(5:14)、從

勞碌中得來的，死時帶不走(5:15)、終生在黑暗中吃喝，多有愁煩、疾病

與憤怨(5:17)。 

6:1 禍患(新譯本翻作「憾事」)，從 6:2 來看，是指「神賜予財富、資產

和榮譽的人，心裡所願的，都一無所缺，可是 神使他無力享用，反而

有外人來享用。」和 5:18-20 對比。 

7:14 患難，在此指“患難的日子”。 

7:15 在他的惡行中，指惡人在他的惡行中。 

8:6 苦難(新譯本翻作「災禍」)，8:5 提到遵守命令的，必不經歷禍患רע。 

8:11 罪名(新譯本翻作「惡行」)。 

10:5 禍患(新譯本翻作「憾事」)，指出於掌權的錯誤，從 10:6 來看，是

指「就是愚昧人得居眾多高位，富有的人卻處卑位。」 

11:2 災禍，指的是未來不確定的災禍，造成所擁有的損失。 

11:10 肉體的邪惡(新譯本翻作「肉體的疾苦」)，在這裡和「心裡的愁煩」

是並列的，也就是這兩者是相關的。 

在רעה 12:1 的意義：12:1 「衰敗」的日子，等同於同一節後半所說「我

毫無喜樂的那些年日」。從前面看下來，這衰敗的日子，未必只和年紀有

關，可以指自己用智慧勞碌所得來的，無法享受，反而充滿愁煩痛苦的

景況，或者是為自己之前隨心願眼目而行，最後付上代價，面對神的審

問的景況。 

 

(1)-(3)小結：從 12:1 這幾個關鍵字來看(רעה、בחורות、זכר)，傳道者在

對一群聽眾勸勉，而這群聽眾可能正處於一個稱之為「壯年」的日子，

未必是只有指年紀，而是他們有能力可以隨他們的心願和眼目去享受的

時段。但傳道者提醒他們，這樣的時段似乎很好，但不要忘了還有另一

個「衰敗」的日子，也就是「我毫無喜樂」的年日，或說是「黑暗」的

日子，會來到。而且這個「衰敗」的日子來到，和他們在「壯年」的日

子時，所做的選擇有關。如果他們在「壯年」的日子時，一直隨他們的

心願和眼目去享受，最終會導致的結果。當這個「衰敗」的日子來到，

他們之前用智慧和勞碌所得的，都歸於沒有勞碌的別人，無法享用，心

中充滿愁煩，肉體也充滿痛苦。而這個景況，是和神(創造主)的審問有

關，祂之前有作過類似的事情，之後祂也必然還會再做；但人對過去神
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曾經做過的事，都不記念，所以傳道者在此特別提醒他們，要記念想起

過去神曾經做過的這些事。 

 

 。as far as, until(時間介係詞)：(12:1)עד (4)

整卷書相關的經節：2:3、3:11、12:1、12:2、12:6。 

2:3 (直到)我看明世人，在諸天之下一生有限的年日中所行的，對他們有

益的是甚麼。(新譯本) 

3:11 神從使至終的作為(what God has done from beginning to end ) 

 

 。時間片語：(12:1) עד אשׁר (5)

整卷書相關的經節：2:3、12:1、12:2、12:6。 

־אראה אי־זה טוב לבני האדם אשׁר יעשׂו תחת השׁמים מספר עד אשׁר 2:3
 (Ecc 2:3 WTT) ימי חייהם׃

 

(4)-(5)小結：12:1b 和 12:2、12:6 開頭的時間片語 從文法，  עד אשׁר לא

結構上來說，是平行的，後面接著都包含在這個時間片語的子句內。代

表 12:2~5 和 12:6~7 所描寫的，都和 12:1b 所說的「衰敗」的日子有關，

等於是 12:1b 的補充；但這兩段卻未必要描寫同樣的景況，可以是 12:1b

底下不同層次的描寫。這個片語的意思都是“不要等到”。值得注意的

是整卷傳道書中，只有 2:3 和此處有相同的時間片語 差別在於， עד אשׁר

2:3 沒有加否定的字，表達傳道者一直追尋，直到有結果出現；12:1b 和

12:2、12:6 則是傳道者對讀者進行勸勉。透過這個共同的時間片語，第

二章傳道者的追尋，和 12:1-8 傳道者的勸勉，產生了聯結的關係。 

 

 。day, time(名詞)：(12:1)יום (6)

整卷書相關的經節：2:3、2:16、2:23、5:16、5:17、5:19、6:3、6:12、7:1、

7:10、7:14、7:15、8:8、8:13、8:15、8:16、9:9、11:1、11:8、11:9、12:1、

12:3。 

分析： 

2:3 複數，在諸天之下一生有限的年日中所行的(新譯本)。 

2:16 複數，在未來的日子裡(新譯本)。 

2:23 複數，終其一生(all his days)(新譯本)。 

5:16 複數，他終生。 

5:17 複數，他一生有限的年日(新譯本)。 

5:19 複數，自己一生的年日。 

6:3 複數，年日長久。 

6:12 複數，(在虛空、消逝如影的人生，)短暫的日子裡。 

7:1 單數，死亡的日子，誕生的日子。 
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7:10 複數，從前的日子。 

7:14 單數，遇亨通的日子、遭患難的日子。 

7:15 複數，在我虛空的日子裡(新譯本)。 

8:8 單數，沒人能控制死期。 

8:13 複數，惡人卻沒有福樂，也得不到長壽(新譯本)。 

8:15 複數，一生的年日。 

8:16 單數，晝夜。 

9:9 複數，在你一生虛空的年日中、日光之下虛空的年日。 

11:1 複數，日久必能得著。 

11:8 複數，黑暗的日子。 

11:9 複數，壯年的日子。 

12:1 複數，壯年的日子、衰敗的日子。 

12:3 單數，那時(in the day)。 

 

在יום 12:1 和 12:3 的意義：從前面的經節來看，在傳道書中，複數的יום，
通常指的是一段長的時間，最常指人有限的一生(2:3、2:23、5:16、5:17、

5:19、6:12、8:15、9:9)。12:1 中的“衰敗的日子”是複數的יום，應該也

是指一段長的時間。而單數的יום，通常指的是一個特定的日子，最常指

死亡的日子(7:1、8:8)，或是正常的一日長度(8:16)。12:3 的「那時(in the 

day)」，有可能是指死亡的那日。 

 

 。year(名詞)：(12:1)שׁנה (7)

整卷書相關的經節：6:3、6:6、11:8、12:1。 

分析： 

6:3 人若生一百個兒子，活許多歲數，以致他的年日甚多。 

6:6 那人雖然活千年，再活千年。 

11:8 人活多年。 

12:1 我毫無喜樂的那些年日未曾臨近之先。 

在שׁנה 12:1 的意義：從這幾節經文來看，除 6:6 是很明確的指「一年」

的單位，其他都是指人生的一段時間。 

 

 


