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壹、 緒論 

1. 研究動機 

出埃及記三十一章 18 節：「耶和華在西奈山和摩西說完了話，就把兩塊法版

交給他，是上帝用指頭寫的石版。」隨著上帝將建造會幕的各項指示（出廿五～

卅一）都交代完畢後，我們會期待看見的是以色列人按著上帝的指示開始建造會

幕。不料，三十二章一開始卻插入了惡名昭彰的金牛犢事件，直至三十五章才重

新回到會幕建造的記載。 

西奈山下的金牛犢事件被認為是以色列歷史上最黑暗的時刻之一，1莫德指

出2，在出埃及記一至三十一章中，「罪」〔ha'j'x]〕一詞僅僅出現十次，但在三十

二至三十四章中就有十一次提到。神因著以色列人所犯的這罪，向他們發烈怒，

甚至想要「將他們滅絕。」，把揀選之恩轉移至摩西的後裔（出三十二 10：「我

要向他們發烈怒，將他們滅絕，使你的後裔成為大國。」）。Hamilton 更進一步指

出，在第一代的以色列人中，神因著百姓的犯罪，曾有兩次想要滅絕以色列人，

這個事件是其中的一次，而另一次則是民數記十三～十四章中以色列人拒絕進入

迦南地的事件。3此外，在出埃及記的記載中，這個事件之前，以色列人中沒有

一人曾承受因犯罪而帶來的懲罰，4無論是在紅海邊看見埃及追兵（出十四），在

汛的曠野為了食物（出十六），在瑪拉（出十五）、利非訂（出十七）因為沒有水

喝，而對摩西發怨言時5，或是在拾取嗎哪的事上違背上帝的吩咐時6，都沒有人

承受從祂而來的刑罰。 

                                                 
1
 John J. Davis, Moses and the gods of Egypt; : studies in the Book of Exodus (Grand Rapids, Baker 

Book House, 1971), p.281. 
2
 莫德著，葛熙樂譯，《出埃及記──從異鄉到家鄉》（新北：校園，2012），頁 428。 

3
 Victor P. Hamilton, Exodus : an exegetical commentary (Grand Rapids, Mich. : Baker Academic, 

2011), P.528. 
4
 Hamilton, Exodus , P.531. 

5
 出十七 2 摩西對他們說：「你們為甚麼與我爭鬧？為甚麼試探耶和華呢？」可見他們的怨言不

只是針對他們的領袖摩西，也是對耶和華神的試探。 
6
 出十六 28 耶和華對摩西說：「你們不肯守我的誡命和律法，要到幾時呢？」可見當時那些不

按摩西吩咐行的人是干犯神的誡命，明顯犯罪了，然而神只是使留到早晨的嗎哪生蟲變臭，使第

七日出去收的人一無所獲，並沒有任何的懲罰。 
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金牛犢事件其實常被拿來與創世記第三章中始祖墮落的事件並列討論。

Fretheim 稱金牛犢事件為創世記第三章的翻版：花園場景變成一團亂麻，原本和

諧的關係也變得不和諧了。7
Janzen

 則稱它為「創世記二至三章中全人類命運轉

變之以色列版本」。8然而不論在聖經中或猶太人的傳統裡，相對於創世記第三章

中始祖墮落的事件，金牛犢事件卻是更常被談論的。Larsson 就認為金牛犢事件

的罪比創世記第三章的罪來得嚴重，9因為它就發生在上帝向祂的百姓展現祂的

大愛之後。神透過施行神蹟奇事將他們從被擄之地拯救出來，又賜下祂的律例誡

命；而這群百姓不僅接受了上帝的約書，還承諾說：「耶和華所吩咐的，我們都

必遵行。」（出二十四 7）然而才不久的功夫，就在摩西剛收到「婚禮的合約書」

（出三十一 18）後，婚禮都還沒完成，新娘（百姓）就不忠了。 

然而，金牛犢事件中，以色列人所犯的究竟是甚麼樣的罪呢？是多神論

polytheism 或是偶像崇拜 idolatry？是觸犯了十誡中的第一誡或第二誡？抑或是

如莫德所言，違背了第一至第三條誡命？10然而要探討這個問題，可能就要先確

定亞倫所造的金牛犢的作用為何？它代表甚麼？是耶和華上帝？摩西？還是另

一位神祇？ 

至於為何會在論及建造會幕的段落所展現的宏偉與聖潔景象（出廿五～卅一

與出三十五～四十）中，插入這個對比鮮明、具戲劇性的犯罪記載，學者們對此

提出了一些可能的解釋，例如：Victor (Avigdor) Hurowitz 指出，在古代近東有關

廟宇建造的記載中，有時會呈現一種模式，就是：在神祇吩咐建廟後，隨即發生

一個叛變，而會幕建造的經文段落（出二十五～四十）就是其中的一個例證。11

此外，邁耶斯又提出另一個可能性：這段敘事表達了百姓縱使犯罪，仍能擁有上

帝與他們重訂的契約，這對被擄或被擄後（亦即妥拉文學組成時期）的社群是特

別適切的。而編修者插入金牛犢事件很可能是建基於列王紀上十二章 25-33 節對

                                                 
7
 Terence E. Fretheim, Exodus (Louisville : John Knox Press, 1991), p.279. 

8
 J. Gerald Janzen, Exodus (Luisville, Kentucky : Westminster John Knox Press, 1997), p.226. 

9
 Goran Larsson, Bound for freedom : the Book of Exodus in Jewish and Christian traditions (Peabody, 

Mass. : Hendrickson, 1999), p.246. 
10

 莫德認為因為他們要亞倫造一個神代替「摩西的神」，所以犯了第一誡；為自己雕刻偶像（牛

犢），並跪拜它，犯了第二誡；亞倫又看著金牛犢說：「明日要向耶和華守節。」，犯了第三條誡

命妄稱耶和華的名。參莫德，《出埃及記──從異鄉到家鄉》，頁 430。 
11

 邁耶斯著，譚晴譯，《再看出埃及記（新視野叢書）》（香港：明道社，2010），頁 298。 
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耶羅波安和他的金牛犢的批評，是要向百姓保證，縱使他們行事邪惡，上帝仍堅

守與他們訂定的協定。12只是這樣一來，我們就需要把出埃及記的成書時間訂在

被擄歸回時期了。 

事實上，出埃及記三十二章中亞倫的金牛犢，與列王紀上十二章 25-33 節中

耶羅波安一世的金牛犢有許多相似之處，有許多學者認為這兩個故事之間有著文

學語言上（特別是在主題與文字上）的相互依存性。13究竟這兩段經文之間的關

係如何呢？是耶羅波安的故事影響了出埃及記三十二章的記述14，抑或是西奈山

下的金牛犢事件提供了耶羅波安一個遵循的模式？ 

2. 研究方法與內容 

本文首先將從出埃及記三十二章 1-6 節金牛犢事件的經文著手，進行分析、

研究，試著從經文的用字與脈絡，找出事件發生的背景、促使亞倫動手製造金牛

犢背後可能的原因，以及金牛犢崇拜所代表的意義。接著，擬透過聖經中幾處評

論這段歷史的經文，來瞭解聖經作者與以色列傳統對這個事件的觀點。 

以色列人過去的生活背景對他們的影響也是不容忽視的，所以本文亦嘗試透

過對埃及以及迦南宗教文化的探索，尋找亞倫選擇牛犢的形像來製造神像的原因，

並進而了解以色列民犯下「拜金牛犢」如此「大罪」15的背景因素。 

最後，我們將針對以色列歷史上另一個重大的金牛犢事件──列王紀上十二

章 25-33 節的記載，進行分析與比較，找出兩份記載間的關係，並從中了解金牛

犢崇拜在以色列歷史上的影響。  

                                                 
12

 邁耶斯，《再看出埃及記》，頁 298。 
13

 James D. Newsome, Exodus (Louisville, Ky. : Geneva Press, 1998), p.100. 另參 Fretheim, Exodus, 

p.279. 
14

 有些學者因覺得二段經文都有的「以色列啊，這是你的神，就是從埃及地領你們上來的那

位。」陳述中，複數型態的「神」字比較符合列王紀上的記載──兩個金牛犢鑄像，而認為出

埃及記三十二章是晚期為了攻擊耶羅波安的宗教政策，被加進摩西五經的作品。Hyatt 與 Dozeman

即持此觀點。參 J. Philip Hyatt, Exodus (Grand Rapids, Mich. : Eerdmans, 1980), p.302.另參 Thomas 

B. Dozeman, Commentary on Exodus (Grand Rapids, Mich. : W.B. Eerdmans Pub. Co., 2009), p.697. 
15

 出三十二 31 摩西回到耶和華那裏，說：「唉！這百姓犯了大罪，為自己做了金像。」 
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貳、 本論 

1. 出埃及記三十二章 1-6 節之經文分析 

出埃及記三十二章 1-6 節 

1.1 三十二章 1 節：「人民見摩西遲遲不下山，就聚集到亞倫那裡去，對他說：

『起來，為我們造神像可以走在我們前頭領路，因為這個摩西，就是把

我們從埃及地領出來的那個人，我們不知道他遭遇了甚麼事。』」16
 

1.1.1 第 1 節「遲延」〔vveBo〕是 vAB 的加強形，而 vAB 這個字根則有「感

到羞愧」之意，莫德指出此處有「對原先所期待之事大失所望，甚

覺受辱。」之意。17以色列民隨著摩西停留在山上日子的增加，他們

心中的失望與不安也越來越大，就來到亞倫面前尋求幫助。 

1.1.2 以色列人對亞倫說：「起來，為我們造神像可以走在我們前頭領路。」

「起來」〔~Wq〕這個命令動詞緊接著另一個命令動詞「為我們造」

〔Wnl'-hfe[]〕有「趕快為我們做，不要耽延」之意。 

1.1.3 「為我們造神像」原文做〔~yhil{a// Wnl'-hfe[]〕，這裡複數形式的「神」

〔~yhil{a/〕可譯成複數的「眾神」（gods）18，。或做「君尊複數」

的用法，譯作單數的「神」（God）19，此外，也可以翻做「神像」。

本章 31 節記載，摩西在耶和華面前為百姓祈求時，他說：「唉，這

人民犯了大罪，為自己做了金神像。」這裡的「金神像」用的字就

是〔yhel{a/ bh'(z"〕。筆者認為在這裡的 ~yhil{a//一字有很大的可能與

本章 31 節的〔yhel{a/〕一樣，指的是「神像」，也就是代表神的具體

形像。20因為百姓再糊塗，也不太可能會認為亞倫有能力造神，況且

                                                 
16

 本處經文引自賴建國在《出埃及記（卷下）》的中文翻譯。 
17

 莫德，《出埃及記──從異鄉到家鄉》，頁 431。 
18

 如：出埃及記十二章 12 節：「因為那夜我要巡行埃及地，把埃及地一切頭生的，無論是人是

牲畜，都擊殺了，又要敗壞埃及一切的神〔yhel{a/ -lk''〕。」此處「神」字即為複數的眾神（gods） 
19

 事實上，希伯來聖經中提到耶和華上帝時，最常使用的字是神的複數形式：~yhil{a/。 
20

 創世記三十一章記載，雅各逃離拉班家時，拉結偷了父親拉班的神像，這段經文中，提到「神

像」時，就是~yhil{a/與~ypir'T.（偶像，idol）混合使用。 
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從後續經文的發展：亞倫要求百姓奉獻金耳環、造出金牛犢像……

等等來看，這裡的~yhil{a//翻做「神像」也相當合理。 

1.1.4 「可以走在我們前頭領路。」原文為〔WnynEp'l. Wkl.yE rv,a]〕。這個子

句是用來形容前面那個名詞~yhil{a/的，表明百姓希望亞倫為他們造

的，是一個能夠在他們前頭帶領他們的神像。 

1.1.5 「領路」或做「走」〔Wkl.yE〕一字是複數形的動詞，許多學者因此認

定這一節中複數形式的「神」〔~yhil{a/〕字不能視為「君尊複數」（plural 

majesty），不可解做指耶和華神。21事實上，複數形式的~yhil{a/即使

有複數的動詞，也可以是「君尊複數」的用法。22例如：創世記二十

章，亞伯拉罕對亞比米勒說：「當上帝叫我離開父家、飄流在外的時

候，」原文為〔ybia' tyBemi ~yhil{a// ytao W[t.hi rv,a]K;〕，這裡的

動詞「使我漂流」〔W[t.hi〕就是複數形，而此處的~yhil{a//只能翻作

「上帝」（God，指耶和華神），絕不會是「眾神明」（gods）。又

如：創世記三十五章 7 節記載雅各在伯特利築了一座壇，「因為他逃

避他哥哥的時候，上帝在那裏向他顯現。」此處「上帝在那裏向他

顯現。」原文為〔~yhil{a//h'( wyl'ae Wlg>nI ~v'〕，動詞「顯現」〔Wlg>nI〕

也是複數形。可見動詞的單複數形式不可用來做衡量是否為「君尊

複數」的標準。 

1.1.6 「這個摩西，就是把我們從埃及地領出來的那個人」在這裡以色列

人稱摩西是「把我們從埃及地領出來的那個人」〔Wnl'[/h, rv,a]  

~yIr;c.mi #r,a,me〕，在他們眼中，過去以色列人得以出離埃及，摩西

扮演了非常關鍵的角色。 

1.1.7 「因為這個摩西……，我們不知道他遭遇了甚麼事。」指出以色列

人要求造神像的原因，是因為摩西的遲歸，所帶給他們的不確定感。

雖然有學者表示摩西早已吩咐他們在山下等待他的歸來，又指派亞

                                                 
21

 高雅倫著，李永明譯，《出埃及記（丁道爾舊約聖經註釋）》（台北：校園，2000），頁 236-237。

另參胡意宜著，匯思譯，《出埃及記研經導讀》（香港：天道，1992），頁 120。 
22

 Hyatt 和莫德即採此觀點，參莫德，《出埃及記──從異鄉到家鄉》，頁 464。另參 Hyatt, Exodus, 

p.304. 
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倫、戶珥做他的代理人，
23
而認為此話顯出百姓對摩西（甚至是耶和

華）的不滿24，甚至是對摩西人格的汙衊。25出二十四 18：「摩西進入

雲中上山，在山上四十晝夜。」四十天絕不算太短的時間，況且這

個天數還是出埃及記作者的記述，就經文（出二十四 12-14）本身來

看，神吩咐摩西上山時，並沒有告訴他要待多久，所以很可能連摩

西都不知道會待上四十天之久，更別說以色列百姓了。摩西隻身（或

者與約書亞二人）待在雲彩密布的深山裡（不是甚麼舒適安全的地

方）長達四十天，毫無音訊，百姓會以為摩西可能遭遇甚麼不測，

也是情有可原的。更何況在摩西上山前不久，耶和華的榮耀降臨在

山上時，看起來就像焚燒的火那樣震撼（出二十四 17）。事實上，西

奈山過去給百姓的印象就是極其可怕的，出十九 16：「在山上有雷轟、

閃電，和密雲，並且角聲甚大，營中的百姓盡都發顫。」出二十 18-19：

「眾百姓見雷轟、閃電、角聲、山上冒煙，就都發顫，遠遠地站立，

對摩西說：『求你和我們說話，我們必聽；不要上帝和我們說話，恐

怕我們死亡。』」耶和華又多次吩咐摩西警告以色列人不可靠近西奈

山：不可上山、不可摸山，違者都不得活。26連新約希伯來書作者論

到西奈山時都這麼說：「所見的極其可怕，甚至摩西說：『我甚是恐

懼戰兢。』」（來十二 21）總之，以色列人的領袖摩西在這麼可怕的

山上，音訊全無長達四十天，百姓陷入恐懼、焦躁不安中，最後這

群失去安全感，靈命也不成熟的人就來要求亞倫為他們造個神像

了。 

1.1.8 從「因為這個摩西……，我們不知道他遭遇了甚麼事。」這句話來

看，以色列人求造神像的目的應該是要尋找一個代替摩西的領路

者。 

1.2 三十二章 2 節：「亞倫對他們說：『把你們妻子和兒女戴在耳上的金環摘

                                                 
23

 出二十四 14

凡有爭訟的，都可以就近他們去。」 
24

 賴建國著，《出埃及記（卷下）》（香港：天道，2005），頁 426。 
25

 莫德，《出埃及記──從異鄉到家鄉》，頁 429。 
26

 出十九 12-13,21-24；二十四 2。 
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下來，送來給我。』」
27
 

1.2.1 亞倫對百姓造神像的要求似乎沒有任何的抗拒，他馬上採取行動，

要求他們把妻子、兒女耳上的金環摘下來給他。 

1.2.2 這些金環很可能有不少是出埃及時從埃及人手上奪過來的（參：出

十二 35-36）。 

1.2.3 亞倫並未要求百姓摘下自己的金耳環，只要他們妻子、兒女的金耳

環，這是否反應了在當時以色列人的文化中，成年男子是不戴這些

首飾的。 

1.3 三十二章3節：「全體人民就把他們耳上的金耳環都摘下來，送來給亞倫。」 

1.3.1 以色列人積極回應亞倫的吩咐，無一例外，所有人都參與在這次的

奉獻行動中。可見他們對摩西的「缺席」是何等焦慮，對造一個神

像來替補摩西領路的角色，又是何等地殷切。 

1.3.2 在此我們也看見百姓對亞倫的信任，他們把摘下來的金耳環交給亞

倫，並相信他會造出一個能夠代替摩西的神像來。 

1.4 三十二章 4 節：「亞倫從他們手中接過來，用雕刻的工具雕刻，鑄造了一

個牛像；他們就說：『以色列啊，這就是你（們）的神，就是把你從埃及

地領出來的那位。』」 

1.4.1 本節中一連三個反轉的未完成式動詞：xQ'(YIw:（他拿）、rc;Y"w: （他雕

刻）、Whfe[]Y:w: （他造），說明這是三個連續的動作。亞倫在製造神像

的過程中，似乎沒有任何停頓，很自然地就完成了。 

1.4.2 經過一連串的製造過程後，產生的作品是一隻牛犢〔lg<[e〕的鑄像

〔hk'Sem;〕。「牛犢」或做「小牛」（詩二十九 6，賽十一 6），可做贖

罪祭（利九 2,8）、立約（耶三十四 18）或燔祭的祭牲（彌六 6）。 

1.4.3 當金牛犢像被造出來時，未經亞倫的介紹、說明，群眾就說：「以色

列啊，這就是你（們）的神，就是把你從埃及地領出來的那位。」 

                                                 
27

 本處經文引自新譯本。 
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1.4.4 亞倫在製造神像時，似乎沒有先徵詢會眾的意見，也沒經過與其他

人的商討，就直接選擇牛犢的形像。而當他造好時，也沒有人質疑

他所造的，反而是很有共識地說：「以色列啊，這就是你們的神，就

是把你從埃及地領出來的那位。」28。這個共識從何而來？可能來自

百姓對金牛犢神像的認知，也可能是來自對領袖權柄的順服。然而，

就這群以色列民過去（從在埃及的為奴時期直至來到西奈山下）的

表現來看，筆者認為前者的可能性較高。 

1.4.5 亞倫為何選擇牛犢的形像來製造神像？就聖經經文本身來看，似乎

無從得知。所以我們只能從金牛犢對當時的以色列人而言，所代表

的意義來著手，而這個答案可能就要從他們過去幾百年來生活的埃

及地的宗教信仰來了解了。 

1.4.6 「這就是你們的神」原文做〔^yhel{a/ hL,ae〕，直譯為「你的神」。這

裡的「神」〔^yhel{a/〕字雖是複數形，卻不該因此以為是在說「眾神」。

因為~yhil{a/無論是帶複數的動詞29或複數的形容詞30，都有「君尊複

數」的用法，可指單數。此外，本章中其他處的~yhil{a/除了指金牛

犢鑄像外31，也都是指向「耶和華上帝」。32更何況這裡亞倫造出來的

金牛犢鑄像只有一個，明顯不是多數。所以，此處複數形的代名詞

「這些」〔hL,ae〕應該是受到~yhil{a/的複數形式所影響。 

1.4.7 這裡〔^yhel{a/〕也不適合翻做的「你的神像」，因為後面緊接著的描

述是：就是把你從埃及地領出來的那位，很顯然的是指這個鑄像所

代表的那位神。所以翻做「你的神」是正確的。 

1.4.8 以色列人在此處的陳述「以色列啊，這就是你的神，就是把你從埃

                                                 
28

 雖然此處的「他們說」在 LXX 為「他說」，亦即這句話是出自亞倫的口。有些學者（如：Bush）

採用了 LXX，但大多數的學者還是採信 MT 的「他們說」，筆者也持同樣觀點，就是認為這是出

自百姓的口。 
29

 參本文 1.1.5 之說明。 
30

 耶十 10 惟耶和華是真上帝，是「活上帝」（~yYIx; ~yhil{a-aWh）。 
31

 出三十二 1,8,23,31  
32

 如：11 節：「摩西就懇求耶和華他的上帝……」，16 節：「法版是上帝的工作，字是上帝寫的……」，

27 節：「耶和華以色列的上帝這樣說」。 
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及地領出來的那位。」〔#r,a,me ^Wl[/h, rv,a] laer'f.yI ^yhel{a/ hL,ae 

~yIr;c.mi〕明顯仿效出埃及記二十章 2 節中，上帝的自我啟示：「我是

耶和華－你的上帝，曾將你從埃及地為奴之家領出來。」〔ykinOa'    

~ydib'[] tyBemi ~yIr;c.mi #r,a,me ^ytiaceAh rv,a] ^yhel{a hw"hy>〕，所

以他們這句話是指著耶和華上帝說的。可見在百姓的認知中，金牛

犢鑄像象徵了耶和華的存在（presence）。33 

1.4.9 「把你從埃及地領出來的那位」：動詞「領路」〔Wkl.yE〕是複數形的

動詞，與第 1 節相同，但卻不當因此認定它的先行詞「你的神」

〔^yhel{a/〕是複數的。34 

1.4.10 「就是把你從埃及地領出來的那位」〔~yIr;c.mi #r,a,me ^Wl[/h, rv,a]〕

與第 1 節〔~yIr;c.mi #r,a,me Wnl'[/h, rv,a]〕「就是把我們從埃及地領出

來的那位」，原文只在受詞「你」與「我們」上有所不同，可見以色

列人知道把他們從埃及地領出來的不只是摩西，還有上帝。35 

1.5 三十二章 5 節：「亞倫看見了，就在牛像面前築了一座祭壇，並且宣告，

說：『明日是耶和華的節日。』」（新譯本） 

1.5.1 這裡在「亞倫看」之後沒有受詞，似乎不清楚他是在看甚麼，但緊

接說「他在牛像面前築了一座祭壇」，原文是「他在他面前築了一座

祭壇」〔wyn"p'l. x;Bez>mi !b,YIw:〕，這裡「在他面前」指「在牛像面前」，

所以前面的「亞倫看」應該也是指看牛犢的鑄像。 

1.5.2 亞倫看著牛犢，宣告說：「明日是耶和華的節日。」可見牛犢被視為

耶和華上帝的具體形象，而亞倫造牛犢顯然不是為了要敬拜別的神，

以色列人求造神像，也不是想離棄耶和華上帝，改去敬拜事奉別神。 

1.5.3 這個「耶和華的節日」究竟指的是哪一個節期？有些學者認為這可

                                                 
33

 Janzen, Exodus, p.228. 
34

 參本文 1.1.5 之說明。高雅倫卻據此認為證實了將「神」字譯作眾數，是惟一合乎文法的翻譯。

並表示作者運用眾數可能是以嘲弄的方式，表示引進偶像必然導致多神宗教。參高雅倫，《出埃

及記》，頁 239。 
35

 高雅倫單單因為第 1 節中百姓稱摩西為「把我們從埃及地領出來的那位」，就說「救贖在他們

眼中並不是耶和華的功勞，而是摩西的所為而已。」參：高雅倫，《出埃及記》，頁 237。 
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能是個狂野的農業節日──七七節，也有認為是收藏節。
36
甚至還有

學者認為這不在耶和華上帝頒布的幾個節期中，所以亞倫是犯了私

訂節期的錯。37 

1.5.4 「耶和華的節日」〔hw"hy>-gx;〕這詞聖經中第一次的出現，是在出埃

及記十章 9 節，摩西請求法老讓以色列人離開埃及，去事奉耶和華

上帝。法老問摩西，是哪些人要去的事奉耶和華時，他說：「我們要

和我們年少的與年老的同去，要和我們的兒女同去，也要和我們的

羊群與牛群同去，因為我們必須向耶和華守節。」這裡〔hw"hy>-gx;〕

譯為「向耶和華守節」。從法老聽完摩西所說的，並沒有進一步詢問

他「耶和華的節日」是哪一天，以及摩西強調要帶羊群與牛群同去

來看，「耶和華的節日」的重點似乎是在舉行慶典（或獻祭）的「儀

式」上，而非「日期」。因此，筆者認為此處翻作「耶和華的節日」

並不是很適合，也許可以譯作「為耶和華舉行慶典」。既然如此，推

敲這個節日是哪個節日可能就沒甚麼意義了，而說亞倫犯了私訂節

期的錯可能也太過了。 

1.6 三十二章 6 節：「次日清早，人民起來，就獻上了燔祭，也帶來了平安祭；

然後他們坐下吃喝，起來玩樂。」 

1.6.1 「人民起來，就獻上了燔祭，也帶來了平安祭；」這裡沒有指明百

姓獻祭的對象。 

1.6.2 出埃及記二十四章記載，耶和華與以色列人立約時，他們向耶和華

獻燔祭和平安祭，之後，摩西、亞倫、拿答、亞比戶和以色列長老

中的七十人都上了山，他們在那裏又吃又喝。此刻，以色列人所做

的和二十四章的記述沒太大的差別，乍看之下，似乎沒有甚麼不妥

之處。 

1.6.3 「玩樂」原文作〔qxec;l.〕，有嘻笑嘲弄的意思（參士十六 25）。

從 17-19 節的描述：有歌唱的聲音，又有人跳舞，很可能是指以色列

                                                 
36

 高雅倫，《出埃及記》，頁 240。 
37

 賴建國，《出埃及記（卷下）》，頁 432。 
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人在狂歡作樂。 

1.7 小結 

這個事件起因於摩西的長期失聯，以色列人在四十天的苦等沒有結果後，

終於失去耐心，煩躁不安了。過去他們有甚麼需要，只要來找摩西發發牢騷、

吐吐苦水，所有的問題都能迎刃而解。如今他們的倚靠不知去哪裡了，在感

到前途茫茫、擔心害怕下，他們希望能有一些突破、改變，他們亟需一個可

以代替摩西，繼續引導他們往前行的帶領者，所以他們來求亞倫為他們造一

個神像。 

亞倫面對群眾壓力，未經努力就屈服了。他使用百姓所奉獻的金耳環，

做了一個金牛犢的鑄像，以色列人就向這個金牛犢鑄像獻祭、敬拜。雖然他

們並不是要棄絕耶和華上帝，但屬靈生命還不夠成熟的他們，無法從一個看

不見的上帝得著所需要的安全感，所以儘管上帝不久前才告誡他們：「不可為

自己雕刻偶像，也不可做甚麼形像彷彿上天、下地，和地底下、水中的百物。

不可跪拜那些像，也不可事奉它，因為我耶和華──你的上帝是忌邪的上帝。」

（出二十 4-5）他們仍要尋找那可觸摸的事物去敬拜，他們透過告訴自己：「這

麼做不是要用金牛犢取代（replace）耶和華上帝，只是透過一個可見的物品

來代表（represent）祂罷了！」來合理化自己的行為。38 

2. 出埃及記金牛犢事件後續的記載 

有關金牛犢事件的一個較大範圍的探討，涵蓋了出埃及記三十二～三十四

章。本段將從這個較大的經文段落探討金牛犢事件的意義。 

2.1 在以色列人舉行慶典的同時，耶和華就將百姓正在做的事告訴摩西。祂

要摩西下山去，因為以色列人已經敗壞〔txevi〕，他們偏離了耶和華的道，

為自己造了一個牛犢鑄像，又向它跪拜，向它獻祭。（三十二 7-8） 

2.2 雖然出埃及記三十二章 6 節談到以色列人的守節時，只提到他們獻燔祭

                                                 
38

 Godfrey Ashby, Go out and meet God : a commentary on the Book of Exodus (Grand Rapids, Mich. : 

W.B. Eerdmans, 1998), p.129. 
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和平安祭，並沒有提到獻祭的對象。但從第 8 節的描述，可知他們獻祭

的對象是金牛犢。 

2.3 上帝對以色列人去敬拜金牛犢非常地生氣〔yPia;-rx;yI〕，想要滅絕他們

〔~Lek;a]〕，還稱他們為「你的百姓」。出埃及記三章，耶和華呼召摩西時，

說：「我的百姓在埃及所受的困苦，我實在看見了；」（出三 7）過去被上

帝稱為「我的百姓」的以色列人，現在被改稱為「你的百姓」，在此上帝

好像有意要跟他們脫離關係。（三十二 7-10） 

2.4 上帝對以色列人犯罪的刑罰是：滅絕他們，將給列祖的應許（成為大國）

移轉到摩西的後裔身上。（三十二 10） 

2.5 摩西為百姓懇求耶和華的赦免，「於是耶和華後悔，不把所說的禍降與祂

的百姓。」（三十二 14） 

2.6 當摩西下山，挨近營前，看見牛犢，又看見人跳舞，就發烈怒〔yPia;-rx;yI〕
39，把兩塊石版摔碎了，宣告上帝與以色列人的盟約不再有效了。40（三

十二 19） 

2.7 摩西用火焚燒牛犢鑄像41，又把它磨碎撒在水中，給以色列人喝。42（三

十二 20） 

2.8 摩西責備亞倫說：「你竟使他們陷在大罪裏！」在摩西的眼中，拜金牛犢

是大罪，而把以色列人帶進〔t'abehe〕這大罪裡的人就是亞倫。（三十二

21） 

2.9 聖經中用「大罪」〔hl'(dog> ha'îj'x]〕一詞來形容的，總共有五次。除了在

出埃及記三十二章出現三次（分別在 21,30,31 節）外，一次是創世記二十

章 9 節，亞比米勒責備摩西讓他和他的國人陷在大罪裡；另外一次是在

                                                 
39

 當摩西在山上，上帝告訴他百姓所做的事情時，上帝發烈怒。當他下山，親眼目睹百姓所行

之事時，他也發烈怒了。 
40

 John I. Durham, Exodus (Waco, Tex. : Word Books, 1987), p.430. 
41

 在烏加列的文獻中，迦南神 Mot 被 Anat 女神摧毀時，也有與此相同的描繪：焚燒、磨碎、撒。

參 Durham, Exodus, p.431. 
42

 有些學者認為在民數記五章 11-31 節提到，當婦人被丈夫懷疑有不貞時，要喝「致咒詛的苦水」

與這裡摩西要以色列人喝的這水是有關的。參 Nahum M. Sarna, Exploring Exodus : the heritage of 

biblical Israel (New York : Schocken Books, 1986), p.219-220 
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講述北國以色列亡國之緣由的經文段落中，說：「耶羅波安引誘以色列人

不隨從耶和華，陷在大罪裏。」（王下十七 21）。 

2.10 摩西要利未人用刀殺〔Wgr>hi〕自己的兄弟、鄰舍和親人，也就是要他們

殺自己的同胞以色列人。雖然耶和華已經後悔，不降下祂之前所說的禍

（滅絕以色列人），然而還是有一些人需要為此付上生命的代價。最後有

三千人因此事被殺，這些人是否就是帶頭要求亞倫造神像的人，從經文

本身無法確定。（三十二 25-29） 

2.11 事件結束後，第二天摩西再次上山，希望可以為百姓贖罪（遮蓋〔hr'P.k;a]〕

他們的罪）。摩西在為百姓代求時，甚至提出自願代替百姓擔罪的條件。

43（三十二 30-32） 

2.12 上帝一度表示不要和以色列人一起上去應許之地，免得在路途中，發怒

滅絕他們。但是摩西對上帝說：「你若是不親自去，就不要把我們從這裡

領上去。」於是上帝最後同意與他們一同前往。（三十三 1-6,12-17） 

2.13 耶和華透過在新的石版上寫下律法，與以色列人重新立約，恢復祂與祂

子民間的關係，並向摩西啟示祂自己，說：「耶和華，耶和華，是有憐憫

有恩典的上帝，不輕易發怒，並有豐盛的慈愛和誠實，為千萬人存留慈

愛，赦免罪孽、過犯，和罪惡，萬不以有罪的為無罪，必追討他的罪，

自父及子，直到三、四代。」（三十四 6-7） 

2.14 小結： 

以色列人拜金牛犢這件事在上帝眼中是個大罪，祂為此發烈怒，想要消

滅他們。摩西為百姓求情，甚至寧願犧牲自己的性命，耶和華因此赦免以色

列人，沒有殺滅他們，但卻不願陪同他們前往應許之地。於是摩西再到耶和

華面前，求祂繼續與他們同行。最後耶和華應允摩西所求的，並與以色列人

重新立約，恢復和好的關係，又在新的石版上，重寫十條誡。 

雖然這件事最後圓滿落幕，上帝與以色列人之間的關係得以復合。但還

                                                 
43

 摩西向耶和華表示，如果祂不赦免以色列人，就從祂所寫的冊上塗抹摩西，也就是說，他寧

可死。 
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是付上了流血的代價，有三千人被殺，而且是死在自己的同胞手上。從出埃

及記三十四章 6-7 節上帝的宣告來看，耶和華是不輕易發怒的，但在這件事

上，祂卻發了烈怒，可見以色列民是如何大大地得罪祂。此外，上帝雖然為

百姓的罪痛心、發烈怒，但祂仍是有憐憫有恩典的上帝，樂意赦罪，且有豐

盛的慈愛和誠實。 

3. 其他相關經文之分析 

聖經中有幾處論及西奈山下金牛犢事件的經文，本段擬透過對這幾處經文

的分析，瞭解聖經作者與以色列傳統對這個事件的觀點，冀望因此能從更廣的

角度去認識以色列的金牛犢崇拜。 

3.1 申命記九章 8-21 節： 

申命記是由摩西的三篇訓言所組成的，本段經文屬於第二篇訓言（五～

二十八章）中，摩西回顧歷史的一段。透過對金牛犢事件的回顧，證明了以

色列人的頑梗，以及耶和華對以色列人的愛與憐憫。這段的記述與出埃及記

的記載有許多平行的地方，甚至有幾處是直接引用的。 

3.1.1 摩西一開始就指出他們「在何烈（西奈）山又惹耶和華發怒」，以致

神想要滅絕他們。（九 8） 

3.1.2 金牛犢事件發生時，摩西正在山上四十天領受神所賜的兩塊石版，

摩西稱這兩塊石版為「耶和華與你們立約的版」。（九 9-10） 

3.1.3 摩西才剛拿到那兩塊石版，隨即被上帝催促著下山（九 11-12） 

3.1.4 上帝催促摩西下山的理由與出埃及記三十二章 7-8 節的記載非常類

似，例如：都稱以色列民為「你的人民」〔^M.[;〕，說他們是「你從

埃及（地）領出來的」，44都用「已經敗壞」〔txevi〕來形容他們的光

景，又指出他們的惡行──「快快地偏離了我所吩咐的道，為自己

                                                 
44

 雖然兩處經文在此用字上稍有不同，但意思是一樣的。 
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鑄了一隻（牛犢）偶像。」（九 12）
45
 

3.1.5 摩西因百姓所犯的罪，在耶和華面前四十晝夜，不吃不喝地懇求，

耶和華就聽他。（九 18-19） 

3.1.6 摩西指出其實耶和華對亞倫非常生氣，想要滅絕他，那時摩西也為

亞倫祈禱。（九 20） 

3.1.7 小結： 

雖然亞倫是在群眾的壓力下，被動地造了金牛犢，然而他的行為觸犯

了神的誡命，卻是不容否認的事實。他不僅使百姓陷入大罪中，也讓自己

落在上帝的震怒下。若不是摩西迫切地為亞倫和以色列人代求（四十晝夜

不吃不喝，俯伏在耶和華面前祈求），上帝早就殺滅他們了。 

3.2 尼希米記九章 18 節： 

當尼希米帶領被擄歸回的以色列人修建好耶路撒冷的城牆後，他們一起

守了住棚節。七月二十四日，以色列人聚集禁食，認罪悔改。利未人呼召他

們站起來稱頌耶和華，並帶領他們認罪禱告，尼希米記九章 6-37 節就是他們

的禱告文。這篇禱告文不僅讚美神的榮耀與恩典，也承認人的忘恩負義。九

章 12-21 節述說了以色列人在曠野的情形，以對比的方式敘述人的悖逆與神

的恩典。18 節提到以色列人的悖逆，19 節提到神的憐憫與恩典。 

3.2.1 「他們為自己造了一個牛犢鑄像」原文做〔hk'Sem; lg<[e ~h,l' Wf['〕

直接引用出埃及記三十二章 8 節的用句。 

3.2.2 他們說：「這是你的神，就是把你從埃及領上來的神。」與出埃及

記三十二章 8 節幾乎完全平行，除了「埃及」與「埃及地」的差異

外，只有 hz<（這）與 hL,ae（這些）單複數形的差別。46 

3.2.3 他們做這事是犯了「褻瀆」〔tAca'n<〕大罪。聖經中另外一次用「褻

瀆」這字是在以西結書三十五章 12 節，譯作「毀謗」。 

                                                 
45

 原文唯一的差異是出埃及記的記述多了「牛犢」〔lg<[e〕一字。 
46

 出埃及記三十二章 8 節雖為複數形仍指向單數的神 God，參本文 1.4.6 之說明。 
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3.2.4 小結： 

此篇悔罪禱告文，敘述金牛犢事件時，幾乎完全引用自出埃及記三十

二章的記載，只在最後加上一句評論：tAldoG> tAca'n< Wf[]Y:w:（行了大褻瀆），

指出拜金牛犢是褻瀆上帝。 

3.3 詩篇一百零六篇 19-23 節： 

詩篇一百零六篇是與詩篇一百零五篇相連的一篇歷史詩，詩人透過回溯

以色列人的犯罪歷史，以及神在歷史中恩典的作為，稱頌讚美神，並呼求拯

救。其中 13-33 節是有關耶和華與以色列人在曠野的故事，而 19-23 節則講到

以色列人在何烈山（即西奈山）背叛上帝的事件。 

3.3.1 在此，西奈山被稱為何烈山。（詩一０六 19） 

3.3.2 詩人說，造牛犢鑄像又敬拜它，就是「將他們的榮耀換成吃草的牛

的像」。（詩一０六 20） 

3.3.3 學者們大多認為「他們的榮耀」〔~d"AbK.〕是對耶和華的轉喻

（metonym），就如耶利米書二章 11 節：「有哪一國把自己的神換掉

呢？其實那些並不是神。我的子民竟把他的榮耀，換了無益的偶像。」

換掉「神」就是換掉「他的榮耀」，「他的榮耀」就是「上帝」。47 

3.3.4 詩人特別指出，這牛犢是吃草的。 

3.3.5 第 21-22 節又進一步指出，以色列人忘了上帝，就是拯救他們

〔~['iyviAm〕、在埃及行大事〔~yIr")c.miB. tAldog> hf,[o〕、在含地行

奇事〔~x'. #r,a,,B. tAal'p.nI〕、在紅海行可畏的事〔@Ws-~y:-l[; tAar'An〕

的那位。詩人用了四個動名詞子句來形容耶和華。 

3.3.6 若不是有摩西在上帝面前站在破口上，去使祂的怒氣轉消，上帝恐

怕早已將他們毀滅了。（詩一０六 23） 

3.3.7 小結： 

                                                 
47

 O. Eissfeldt 將「他們的榮耀」關聯到約櫃，視金牛犢對約櫃作為耶和華的象徵帶來威脅。參

Leslie C. Allen, Psalms 101-150 (Waco, Tex. : Word Books, 1983), p.48. 
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柯德納表示「將他們的榮耀換成吃草的牛的像」的描述不容許我們認

為，偶像不過是讓人對準一個焦點來敬拜真神。48換句話說，柯德納認為這

裡說明了金牛犢事件是以色列人要換個神來敬拜，筆者卻不以為然。因為

這裡以「他們的榮耀」轉喻耶和華時，也暗示了耶和華的榮耀，所以當詩

人在此以「吃草的」來形容牛時，似乎是要將榮耀的上帝形象與吃草的牛

的卑賤形象拿來做對比，顯出以色列民的愚昧與褻瀆。 

出埃及記二十章 4-5 節：「不可為自己做偶像，也不可做天上、地下和

地底下水中各物的形象。不可跪拜它們，也不可事奉它們。」以色列人在

西奈山下的行為顯然是拜偶像，觸犯了第二誡的要求。此外，詩篇一百零

六篇在論及民數記二十五章的事件時，清楚指出他們拜的是「巴力‧毗珥」

（28 節），而在這段記載中，卻未提及金牛犢鑄像所代表的神明名號。可見

在詩人的眼中，金牛犢並不是甚麼別的神。詩人又說以色列人的行為是忘

了上帝，而上帝就是救贖他們、行大事、奇事、可畏之事的上帝。他們怎

可忘記祂是何等榮耀、大能的神，竟用卑賤的受造物形象（吃草的牛）來

代表祂！以色列民真是既忘恩負義，又褻瀆了榮耀的神。 

4. 金牛犢事件的文化背景：埃及與迦南的宗教信仰 

以色列人在埃及時住在尼羅河三角洲，那裏正是埃及與迦南文明交會之

處，因此深受這兩種文明的影響。 

4.1 以色列人在出埃及前，已經在埃及地居住了幾百年。對以色列人而言，

埃及的宗教信仰對他們的影響是最深的了。在埃及的宗教裡，牛是最常

見的獸形神像之一。在埃及著名的倭西里斯神（Osiris）從月光中覺醒的

故事裡，神聖月牛的身體代表神聖、不朽靈魂包裹在可朽軀體的終極奧

秘。而奉獻公牛就是把它內部神聖的能量從它的魔術軀體容器中釋放，

它的死亡和解體，是把內部的靈魂釋放回到天界。透過聖牛 Apis、Mnevis

和其他公牛的活祭奉獻禮，神聖的循環得以繼續。49牛神阿匹斯 Apis 是最

                                                 
48

 柯德納著，白恩拾、楊曼如譯，《以斯拉記/尼希米記（丁道爾舊約聖經註釋）》（新北：校園，

2003），頁 485。 
49

 拉摩娜‧路易絲‧惠樂著，黃大一譯，《古埃及宗教和哲學導引：行走像個埃及人》（台北：
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早將神性表現在動物上的神祇，它也是埃及最重要的獸形神，孟斐斯城

人多崇拜它，它透過神諭在人與創造神 Ptah 之間傳達信息。它象徵豐饒

及生產力，50乃一戴有太陽和聖蛇的公牛神。Apis 的平均壽命是十四年，

51所以會不斷有新的 Apis 出現，目前在孟斐斯有神牛墓，所埋葬的就是這

些阿匹斯聖牛。Mnevis 是 Heliopolis 城的太陽神的聖牛，它是太陽神在地

上的代表。52此外還有 Amon-Re 的雕像也是牛，它被視為眾神的首領。53埃

及人認為 Amon-Re「既是隱藏的，看不見的，言語難以形容的全能神，

同時又是生命力，可藉大有能力且富生殖力的公牛來代表展現。」54 

4.2 法老：古埃及的王權因為其君王被視為「美麗的神」，而與同時期的近東

其他國家的王室迥異。埃及王法老被稱為太陽神 Re 的兒子55，是受埃及

眾神所保護，是無法被毀滅的。法老的加冕典禮被視為經歷鷹神何露斯

（Horus，王權的守護者）和智慧之神透特（Thoth）的淨化過程，56透過

此宗教儀式，法老被神化，成為神在地上的代理人。 

4.3 考古資料顯示在尼羅河三角洲一帶，巴力崇拜也十分普及。57 

4.4 考古學家在迦南地好幾個遺址（基利波山、夏瑣、亞實基倫），都挖掘到

青銅或其他合金製造的公牛或牛犢鑄像。在主前二千年的迦南文化背景

中，牛犢是普遍豐饒和力量的象徵。雖然在迦南的宗教中，也有像埃及

文化的獸像崇拜，但有不少雕像是神祇站在牛背上。
58
在北敘利亞的安納

托利亞的文化背景中，站在牛背上的神祇是掌管天氣的神。59 

                                                                                                                                            

桂冠，2000），頁 70-72。 
50

 George Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses (London ; Routledge & Kegan Paul, 

1986), pp.27-28. 
51

 Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses, p.29. 
52

 Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses, pp.125-126. 
53

 Durham, Exodus, p.421. 
54

 賴建國，《出埃及記（卷下）》，頁 431。 
55

 Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses, p.7. 
56

 Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses, pp.169-171. 
57

 高雅倫，《出埃及記》，頁 238。 
58

 華爾頓‧麥修斯著，李永明、徐成德、黃楓皓譯，《舊約聖經背景註釋》（台北：校園，2006），

頁 150。 
59

 Othmar Keel, Gods, goddesses, and images of God in ancient Israel (Minneapolis, MN : Fortress 

Press, 1998), p.51. 
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4.5 以色列的先祖亞伯拉罕曾居住過美索不達米亞的哈蘭城，那裏的人敬拜

月神「辛」，它與牛犢也有關聯。60 

4.6 有學者將在約櫃基路伯上設立寶座，肉眼不能見的耶和華上帝（出二十

五 22），與寶座在牛背上，肉眼不能見的亞蘭風暴之神哈達（Hadad）相

比較。視金牛犢的功用如同基路伯，又如 Hadad 的牛，是耶和華的寶座

（或基座）。61筆者認為這個可能性很低，因為如果只是造一個寶座，怎

麼會是大罪，怎會惹動上帝的怒氣，以致祂想要滅絕、根除以色列人呢？ 

4.7 小結： 

照聖經的記載，以色列人在埃及地住了許多年，深受埃及文化的影響。

所以直到十九世紀初，學者們大多認定亞倫在製造金牛犢鑄像時，是以埃及

神 Apis 作為雕塑的原型。但十九世紀後，興起另一種看法，就是牛犢崇拜的

起源應該從閃族和迦南的世界找起。雖然牛犢崇拜不是典型的迦南現象，但

整個古近東都有這樣的認知。在烏加列的挖掘物中，有一些神明（如：El, Anat,

和巴力）與牛有關，其中 El 就有「牛」的稱號。而牛的象徵意義與「風暴和

豐饒的神」有密切的關連。這種看法的結果，就是將西奈山下的金牛犢崇拜

當作是在後來的人對過去歷史的一個投射。62 

在埃及的宗教中，神的力量會以各種不同的形式表現，野生和馴養的動

物都可能是神性的具象。而獸形神祇則是因動物背後所代表的力量，而幻化

成該動物的外型，例如：死神阿努比斯 Anubis 外型幻化成山犬，象徵愛與豐

饒的女神哈托爾 Hathor 外型幻化成母牛。有關亞倫選擇牛犢的外型究竟是受

哪一個文化的影響，迦南？美索不達米亞？或是埃及？此外，他究竟是以哪

一個神為原型來鑄造神像？從現有的資料來看，我們確實無法肯定。但筆者

認為就如同 Apis、Mnevis、Buchis，以及 Amon-Re 都有公牛的雕像，亞倫選擇

牛犢的形象，並非訴諸於哪一個埃及神（或迦南神），乃是因牛犢所代表的意

義──力量與豐饒，而選擇它來象徵耶和華上帝的存在。 

                                                 
60

 Durham, Exodus, pp.420-421. 
61

 高雅倫，《出埃及記》，頁 238。 
62

 Cornelis Houtman, Exodus, Vol. 3 (Leuven : Peeters, 1993), p.626-627. 
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5. 耶羅波安的金牛犢 vs.亞倫的金牛犢 

以色列歷史上另一個重大的金牛犢事件，就是北國首任君王耶羅波安一世

分別在伯特利與但，設置了一隻金牛犢，要百姓以此取代在耶路撒冷的敬拜。

大多數的聖經學者都認為，耶羅波安造金牛犢與亞倫造金牛犢的事件有著極密

切的關聯性。接下來，就讓我們透過列王紀上十二章 26 節至十三章的記述，

探究「耶羅波安的金牛犢」與「亞倫的金牛犢」之間的關係。 

5.1 當耶羅波安被人民擁戴，成為北國以色列的君王時，他需要鞏固自己的

政權，於是選擇示劍為首都，在此建立防禦設施。後來又建造毗努伊勒

作為軍事中心。（王上十二 25）但在此同時，他也意識到，在耶路撒冷城

聖殿的崇拜對他的王位以及個人性命的威脅。 

5.2 耶羅波安擔憂百姓繼續前往耶路撒冷聖殿敬拜神，保持與南國猶大的關

係，就會恢復他們對大衛王朝盡忠的意識。耶羅波安的害怕是：國權歸

回大衛家（26 節）、民心歸回猶大王，以及自己的性命不保。（27 節） 

5.3 耶羅波安在徵詢意見後，想出一個萬全之計，就是去設計一個以耶路撒

冷的宗教為藍本，但落實在北國以色列境內的宗教，好將人民的宗教情

懷乃至政治歸屬都從大衛王朝轉移過來，並根植在北國。（王上十二

28-31） 

5.4 在描述耶羅波安製造金牛犢的經文（28 節）中，與出埃及記的記載（出

三十二 4）有一個相似處，就是都用了一連三個反轉的未完成式動詞：

#[;W"YIw:（他商議）、f[;Y:w:（他造）、rm,aOYw:（他說），說明這是三個連續的動

作。 

5.5 耶羅波安造了兩個金牛犢鑄像，分別安放在伯特利（國境的南邊）與但

（位於約旦河上游，因地利之便成為北部的中心）。 

5.6 耶羅波安立了不是利未子孫的平民為祭司，又在邱壇那裏建殿，他所做

的這一切事，明顯想取代在耶路撒冷聖殿的崇拜。 

5.7 耶羅波安私自訂八月十五日為以色列人節期的日子。（王上十二 33） 
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5.8 在出埃及記與列王紀上這兩處記載中，有一些共同點： 

5.8.1 牛犢鑄像都是事件的中心議題。 

5.8.2 有一個幾乎完全相同的陳述：~yIr;c.mi #r,a,me ^Wl[/h, rv,a] ^yhel{a/ 

hNEhi「以色列啊，看！你的神，就是把你從埃及地領出來的那位。」

（王上十二 28）比較出埃及記三十二章 4 節的陳述：^yhel{a/ hL,ae 

~yIr;c.mi #r,a,me ^Wl[/h, rv,a]，兩者之間，只有句首的 hNEhi（看）與

hL,a（這是）二字不同。63都表明牛犢鑄像代表那位領以色列人出埃

及的以色列的神。 

5.8.3 都舉辦了一個慶典。參：王上十二 32-33，出三十二 5-6。 

5.8.4 在祭壇上都有向牛犢鑄像獻的祭。參：王上十二 32，出三十二 8。 

5.9 在這兩處記載中，也有一些相異點： 

5.9.1 耶羅波安造金牛犢，是為了讓人民不需要去到耶路撒冷，可以就近

在北國敬拜上帝。也是因害怕失去王位、民心，與己命，為他自己

的安全感而造；然而，亞倫會造金牛犢卻是出於百姓的害怕與要求，

為人民的安全感而造。 

5.9.2 耶羅波安不只造牛犢，還建了殿，立了祭司。 

5.9.3 經文提到亞倫築了祭壇，卻未提耶羅波安築壇。從經文的描述「耶

羅波安在邱壇那裏建殿」（王上十二 31）來看，似乎早在耶羅波安鑄

造金牛犢之前，那裏就有祭壇了。64 

5.9.4 耶羅波安在伯特利向金牛犢鑄像獻祭（王上十二 32），亞倫卻未向他

所造的金牛犢獻祭（出三十二 6 只提到百姓獻祭）。 

                                                 
63

 有些學者因為覺得這句陳述的複數形式比較符合列王紀的情況，因而認定出埃及記的記述是

受列王紀的影響，也就是說，出埃及記的這段記載是後人為了定耶羅波安的罪，而撰寫的插曲。

也有學者持比較保守的看法，認為西奈山的金牛犢事件雖是史實，但這句陳述的表達卻是受列王

紀的影響。 
64

 然而在列王紀下二十三章 15 節卻提到「伯特利的壇，就是叫以色列人陷在罪裏、尼八的兒子

耶羅波安所築的那壇。」也許列王紀上十二章 31 節的「邱壇」是指在但那裏的「壇」，而那壇是

早在耶羅波安設金牛犢之前就有的。 
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5.9.5 列王紀上十二章為金牛犢舉辦慶典的日期是八月十五日，出埃及記

三十二章所舉辦之慶典的日期卻不明。 

5.9.6 西奈山的金牛犢事件，在摩西的責備與上帝的刑罰下，以色列人悔

改了，上帝也赦免他們，並與他們重新立約，上帝與百姓之間的關

係最終得著復合。相對的，列王紀的金牛犢事件卻缺乏「罪與赦免」

的動態特性。65雖然上帝差派神人從猶大來到伯特利警告耶羅波安，

耶羅波安終其一生都沒有離開他的惡道，以致「這事叫耶羅波安的

家陷在罪裡，甚至他的家從地上除滅了。」（王上十三 34）不僅如此，

整個北國以色列也因這罪而亡國。 

5.10 值得注意的是：亞倫所造的金牛犢最後的下場是被摩西「用火焚燒，磨

得粉碎。」（出三十二 20）與此類似的是，耶羅波安在伯特利所築的那壇

最後被猶大王約西亞「拆毀焚燒，壓碎成灰。」（王下二十三 15） 

5.11 小結： 

耶羅波安造金牛犢的目的，是要阻止百姓前往耶路撒冷。他所設立的新

的崇拜制度，必須能取代在耶路撒冷聖殿的敬拜，才可以說服百姓到在但和

伯特利兩地新建的殿中獻祭敬拜。耶路撒冷聖殿既然是敬拜耶和華的地方，

所以不論金牛犢鑄像代表甚麼，耶羅波安的金牛犢崇拜都必須是對耶和華的

敬拜。耶羅波安為了政治上的目的，擅自更改上帝在崇拜上的規定。雖然他

並不是要在耶和華以外另立一位神，卻還是大大得罪神，並把以色列人帶入

偶像崇拜的罪中。 

從耶羅波安對以色列人的宣告：「以色列啊，看！你們的神，就是把你從

埃及地領出來的那位。」來看，耶羅波安的這些宗教活動似乎是要將百姓從

隸屬埃及與耶路撒冷的情況下解放出來，66但沒想到他的這個新宗教制度卻是

把整個國家帶進更大的壓制與綑綁中。耶羅波安的金牛犢崇拜延續了好幾代，

北國歷任君王沒有一人能夠逃脫這個罪。就連曾經為耶和華大發熱心，在以

色列中滅了巴力的耶戶，在蓋棺論定時，列王紀作者還是說：「只是耶戶不盡

                                                 
65

 Dozeman, Commentary on Exodus, p.690. 
66

 Keel, Gods, goddesses, and images of God in ancient Israel, p.191. 
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心遵守耶和華－以色列上帝的律法，不離開耶羅波安使以色列人陷在罪裏的

那罪。」（王下十 31）整個北國的歷史都落在拜金牛犢的罪中，最後終於落到

亡國的下場。列王紀下十七章 21-23 節：「耶羅波安引誘以色列人不隨從耶和

華，陷在大罪裏。以色列人犯耶羅波安所犯的一切罪，總不離開，以致耶和

華從自己面前趕出他們，正如藉祂僕人眾先知所說的。」 

從出埃及記三十二章與列王紀上十二章中，兩個金牛犢事件的記載來看，

耶羅波安的金牛犢與亞倫的金牛犢事件確實有著極密切的關聯性。有些學者

就兩者相同的陳述：「以色列啊，你的神，就是把你從埃及地領出來的那位。」

中的複數型態，而認定這個陳述較適合耶羅波安的情況（兩個金牛犢鑄像）。

67然而就如本文 1.1.5 與 1.4.6 的說明，複數型態指向單數的金牛犢鑄像也是很

合適的。從聖經作者的角度來看，亞倫的金牛犢事件在時間上先於耶羅波安

的，是非常自然而合理的。 

此外，若從時代背景來考慮，亞倫造金牛犢很可能是受到過去生活環境

埃及的文化所影響，而耶羅波安之所以造金牛犢，則可能是從西奈山下的金

牛犢事件找到一個遵循的模式。只是亞倫的金牛犢崇拜明明是一個失敗的典

範，為何耶羅波安還會仿效他呢？這個問題筆者至今仍未找到合適的答案。 

  

                                                 
67

 Hyatt, Exodus, p.302. 
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參、 結論 

不論是亞倫或耶羅波安，當他們在造金牛犢鑄像時，都無意在耶和華上帝之

外另造一位神，嚴格說來，他們都不是多神論 polytheism，而是偶像崇拜 idolatry。

在十誡中，他們觸犯的是第二誡：「不可為自己做偶像，也不可做天上、地下和

地底下水中各物的形象。不可跪拜它們，也不可事奉它們，因為我耶和華你們的 

上帝是忌邪的上帝；」（出二十 4-5）然而，雖然他們只是要造一個看得見、摸得

著的具象，來代表神的存在。他們的行為卻使百姓陷在偶像崇拜的大罪裡，領袖

的一念之差，帶給百姓的傷害真是何等重大而長遠啊！ 

申命記四章 15-18 節：「所以，你們要分外謹慎；因為耶和華在何烈山、從

火中對你們說話的那日，你們沒有看見甚麼形像。惟恐你們敗壞自己，雕刻偶像，

彷彿甚麼男像女像，或地上走獸的像，或空中飛鳥的像，或地上爬物的像，或地

底下水中魚的像。」摩西指出，當耶和華在何烈山向以色列人說話時，祂沒有用

任何肉眼可見的形像啟示自己，因為祂不要人製造、雕刻任何的偶像，即使這些

像是代表祂自己，也被嚴格禁止。在這方面違背神的誡命，是會招來審判與刑罰

的。申命記四章 15-18 節的這段話也令我們想到埃及的眾神，有男像 Shu、女像

Isis……等的人形神，也有牛神 Apis（地上走獸的像）、鷹神 Horus（空中飛鳥的

像）、蛇神 Apep（地上爬物的像）、鱷神 Sobek（地底下水中魚的像）…等的動

物神。摩西特別提醒這群深受埃及文化影響的以色列人，務必棄絕埃及的神觀，

因為以受造物來象徵全能的造物主是大大地褻瀆上帝。 

無論是在西奈山下或在耶羅波安一世時期，金牛犢崇拜都發生在環境變動的

年代中。人們面對茫茫未知的將來，心生恐懼與憂慮，就想抓住、倚靠一些看得

見的事物，來增加安全感。也許我們會對西奈山下這群剛與上帝立約、承諾「凡

是耶和華吩咐的，我們都要遵行。」（出十九 8）的百姓的錯誤，覺得困惑；可

能我們也會對剛按著神的應許，登上王位的耶羅波安犯下如此罪行感到不解。然

而，當我們在看這類犯罪事件時，千萬不要太快去批評、譴責他們的失敗。因為

當面對困難與挑戰時，在害怕、憂慮與壓力下，我們都會像祂們這樣，稍有不慎，
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就差之毫釐，失之千里。 

西奈山下的金牛犢事件，以色列人能夠得蒙耶和華的赦罪，最後與上帝恢復

和好的關係，其中最關鍵的因素是摩西的代求。若不是摩西站在破口，迫切且持

續的懇求，以色列人早已滅絕了。在現今這樣一個彎曲悖謬的世代中，面對社會

上許許多多令人憤慨、痛心的罪惡，我們是罵聲連連呢？或是像摩西那樣，在上

帝面前，站在破口上，懇切祈求上帝的饒恕與憐憫？ 

  



27 

 

肆、 肆、參考書目 

一、中文書目 

邵晨光著，《尼希米記》。香港：天道，2007。 

拉摩娜‧路易絲‧惠樂著，黃大一譯，《古埃及宗教和哲學導引：行走像個埃及

人》。台北：桂冠，2000。 

哈爾遜著，葉敬德、鄭康寧、盧錦榮譯，《舊約背景》。香港：種籽，1994。 

胡意宜著，匯思譯，《出埃及記研經導讀》。香港：天道，1992，再版。 

柯德納著，白恩拾、楊曼如譯，《以斯拉記/尼希米記（丁道爾舊約聖經註釋）》。

新北：校園，2003。 

高雅倫著，李永明譯，《出埃及記（丁道爾舊約聖經註釋）》。新北：校園，2000。 

莫德著，葛熙樂譯，《出埃及記──從異鄉到家鄉》。新北：校園，2012。 

湯普森著，李永明譯，《申命記（丁道爾舊約聖經註釋）》。新北：校園，2000 

華侯活著，匯思譯，《列王紀上下（天道研經導讀）》。香港：天道，1996。 

華爾頓‧麥修斯著，李永明、徐成德、黃楓皓譯，《舊約聖經背景註釋》，台北：

校園，2006。 

歐爾德著，許純欣譯，《列王紀注釋（每日研經叢書）》。香港：基文，1998，再

版。 

賴建國著，《出埃及記（卷下）》。香港：天道，2005。 

賴特著，袁天佑譯，《詩篇注釋（每日研經叢書）》。香港：基文，1991-1995。 

邁耶斯著，譚晴譯，《再看出埃及記（新視野叢書）》。香港：明道社，2010。 

魏茲曼著，楊長慧譯，《列王紀上下（丁道爾舊約聖經註釋）》。新北：校園，2000。 



28 

 

二、英文書目： 

Brevard S. Childs, The book of Exodus : a critical, theological commentary. 

Philadelphia, Westminster Press, 1974. 

Carol Meyers, Exodus. New York: Cambridge ; Cambridge University Press, 2005.  

Cornelis Houtman, Exodus, Vol. 3. Leuven : Peeters, 1993. 

George Bush, Commentary on Exodus. Grand Rapids, MI : Kregel Publications, 1993. 

George Hart, A dictionary of Egyptian gods and goddesses. London ; Routledge & 

Kegan Paul, 1986. 

Goran Larsson, Bound for freedom : the Book of Exodus in Jewish and Christian 

traditions. Peabody, Mass. : Hendrickson, 1999. 

Godfrey Ashby, Go out and meet God : a commentary on the Book of Exodus. Grand 

Rapids, Mich. : W.B. Eerdmans, 1998. 

Jacob Benno, The second book of the Bible : Exodus. Hoboken, N.J. : Ktav, 1992. 

James D. Newsome, Exodus. Louisville, Ky. : Geneva Press, 1998. 

J. Gerald Janzen, Exodus. Luisville, Kentucky : Westminster John Knox Press, 1997. 

John I. Durham, Exodus. Waco, Tex. : Word Books, 1987. 

John J. Davis, Moses and the gods of Egypt; : studies in the Book of Exodus. Grand 

Rapids, Baker Book House, 1971. 

J. Philip Hyatt, Exodus. Grand Rapids, Mich. : Eerdmans, 1980. 

Leslie C. Allen, Psalms 101-150. Waco, Tex. : Word Books, 1983. 

Nahum M. Sarna, Exploring Exodus : the heritage of biblical Israel. New York : 

Schocken Books, 1986. 



29 

 

Othmar Keel, Gods, goddesses, and images of God in ancient Israel. Minneapolis, 

MN : Fortress Press, 1998. 

Philip Graham Ryken, Exodus : saved for God's glory. Wheaton, Ill. : Crossway 

Books, 2005. 

Simon J. DeVries, 1 Kings. Nashville : Thomas Nelson Publishers, 2003. 

Terence E. Fretheim, Exodus. Louisville : John Knox Press, 1991. 

Thomas B. Dozeman, Commentary on Exodus. Grand Rapids, Mich. : W.B. Eerdmans 

Pub. Co., 2009. 

Victor P. Hamilton, Exodus : an exegetical commentary. Grand Rapids, Mich. : Baker 

Academic, 2011. 

三、電腦軟體 

Bible Works 7.0 

 


